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تقـــديـم

 ،  Unesco World Social Science Report الجتماعية  العلوم  حول  اليون�سكو  تقرير  ي�سير 
الثانية  العالمية  الحرب  منذ  الجتماعية  العلوم  عرفته  الذى  الكبير  الزخم  اإلى   1999 عام  ال�سادر 
-خا�سة في المجتمعات المتقدمة- واإلى التقدم الهائل الذى حظيت به هذه العلوم على الم�ستويين 
النظري والمنهجي، وكان من الطبيعي اأن يقع اإحياء الفكر الخلدوني في ظروف هذا النفجار المعرفي 

الذى �ساهدته ومازالت العلوم الجتماعية فى مقدمة الهتمامات البحثية والمعرفية.
ذا  اأي�سًا  كان  بل  عمران،  وعالم  موؤرخًا  فقط  يكن  المعرفة ولم  مو�سوعي  كان  المقدمة  ف�ساحب 
والنف�ض  والقت�ساد  ال�سيا�سة  بعلوم  اليوم  ي�سمى  فيما  ا  ّـً ومنهجي ا  ّـً نظري واأ�سيل  متين  معرفي  زاد 
والأنثروبولوجيا والل�سانيات كما ت�سهد بذلك عناوين ومتن ف�سول ون�سو�ض اأبواب المقدمة، وهو ما 
جعل تراثه واإبداعه الفكري -رغم مرور اأكثر من �ستة قرون ون�سف على مولده- مازال محتفظًا بموقعه 
الفريد والمتميز بين المنتج الفكري والثقافي للح�سارة الإ�سلامية، بل يتبواأ مقامًا رفيعًا بين منتجات 

وتراث الفكر العالمي.
القرن،  على  يزيد  ما  منذ  خلدون«  »ابن  اكت�ساف  اإعادة  في  المبادرة  �سرف  له  الغرب  كان  واإذا 
اأمامنا  -حيث انكب -ومازال علماوؤه- على درا�سة فكره ونقده وتحليله وال�ستفادة منه- فما يزال 
درا�سته وملاحظاته فى كتابه  »ابن خلدون« ومو�سوع  الإ�سلامية، -موطن  فى مجتمعات الح�سارة 
ال�سهير«العبر في ديوان المبتداأ والخبر«- جهد طويل في الهتمام الر�سين والعلمي بدرا�سة هذا الفكر 
وتحليله وتطويره فى �سياق التطورات الجتماعية وال�سيا�سية والقت�سادية التى تمر بها مجتمعاتنا بما 
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد6

يميزها من �سمات ثقافية واجتماعية. في هذا ال�سياق جاءت احتفالية مكتبة الإ�سكندرية بعالمية »ابن 
نظمها  التي  للثقافة-  الأعلى  المجل�ض  مع  بالتعاون  دي�سمبر 2006-  من 7-5  الفترة  فى  خلدون« 

منتدى الإ�سلاح العربي بمكتبة الإ�سكندرية.
التي دارت في  البحثية، والنقا�سات والحوارات  الكتاب مح�سلة وخلا�سة الأوراق  وي�سم هذا 
هذا المحفل العلمي، والتي �سعت مكتبة الإ�سكندرية من خلاله اإلى اأن تقدم للقارئ العربي -خا�سة 
العربية والإ�سلامية، كنموذج  ابن المجتمع والح�سارة  بـ »ابن خلدون«  ال�سباب- تعريفًا  اأجيال  من 
على ما اأ�سهمت به ح�سارتنا فى الفكر الإن�ساني، حتى نبعث فى هذا الجيل ال�ساب الأمل والحافز 
اأ�سبح  اإ�سهامات علمية ومعرفية فى بناء �سرح الح�سارة الإن�سانية بعد ما  على و�سل ما انقطع من 

العالم كله بمثابة القرية الواحدة.
في هذا ال�سياق تاأتي الحتفالية بعالمية »ابن خلدون« ذات �سمة خا�سة، توؤكد جوهر فكر وفل�سفة 
»ابن خلدون« الداعية لإعمال العقل والنقد والإبداع فى النظر اإلى الأ�سياء كمخرج وحيد لنه�سة 
مجتمعاتنا، التي �سبق اأن اأ�سهمت بالكثير في اإنتاج وتطوير المعارف والح�سارة الإن�سانية. ويمثل اإنتاج 

»ابن خلدون« العلمي المبدع اإحدى ثمارها دائمة الن�سرة، والع�سية على الذبول والن�سيان.
ويحاول هذا الكتاب اإلقاء ال�سوء على اأهم الجوانب في حياة »ابن خلدون«؛ حيث يتناول الف�سل 
الأول �سيرة حياة ابن خلدون، التي تعتمد في تفا�سيلها على ترجمة »ابن خلدون« لنف�سه ولحياته، كما 
ي�سعى هذا الف�سل للاقتراب من واقع الحياة ال�سيا�سية والجتماعية والثقافية لع�سر »ابن خلدون«، 
الذي كان -بلا �سك- بمثابة الخلفية الثقافية وال�سيا�سية والجتماعية التي اأثرت في اإبداعه واإنتاجه 
العلمي. وهي خلفية تتمثل في كتابات معا�سريه من الرحالة والمفكرين مثل »ابن حجر الع�سقلاني« 
المحدث والموؤرخ الكبير، و»تقي الدين المقريزي« الموؤرخ العلامة �ساحب كتب اإغاثة الغمة بك�سف 
واآراء  باأفكار  الغمة، ال�سلوك في دول الملوك، والخطط والآثار، الذي تاأثر كثيرا فى كتابته التاريخية 
بردى«  تغرى  بن  المحا�سن  »اأبو  كذلك  الجتماعي،  بالتاريخ  يتعلق  ما  خا�سة  خلدون«  »ابن 
الموؤرخ الم�سري �ساحب كتاب النجوم الزاهرة فى ملوك م�سر والقاهرة، و»اأبو العبا�ض القلق�سندي« 

�ساحب كتاب �سبح الأع�سى.
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7 تقــــديم

ويتناول الف�سل الثاني اإ�سهام »ابن خلدون« الفكري في تاأ�سي�ض فل�سفة التاريخ؛ حيث نظر اإلى 
التاريخ على �سوء منهج  اأن يكتب  اأراد  وقد  فقط.  تروى  الدر�ض ل كرواية  ي�ستحق  التاريخ كعلم 
جديد من ال�سرح والتعليل، فانتهى به التاأمل والدر�ض اإلى و�سع منهج وفل�سفة جديدة فى الكتابة 
التاريخية يقراأ على �سوئها التاريخ، وتفهم وقائعه وتحلل اأحداثه وظواهره، فلم يكن هاج�ض التمييز بين 
ال�سحيح والخطاأ من المعلومات من ابتكار »ابن خلدون«، فهذا الهاج�ض قديم قدم المعرفة الإن�سانية، 
التى  التاريخية  والأخبار  الموؤتمنة  التاريخية  الأخبار  بين  للتمييز  �سعيه  الفذ  المفكر  لهذا  يذكر  لكن 

لي�سح لموؤرخ اأن يثق بها، وو�سعه منهجية هذا التمييز.
تاأ�سي�ض علم جديد كان هو  فى  »ابن خلدون«  اإ�سهام  الكتاب  ي�ستعر�ض  الثالث  الف�سل  وفى 
رائده ووا�سع لبناته الأولى، وهو علم الجتماع الذي اأطلق عليه علم العمران الب�سرى، وهو العلم 
الذي جعل فيه »ابن خلدون« المجتمع الن�سانى بما فيه من ظواهر مادة للتاأمل والفح�ض والتحليل، 
حيث يلخ�ض مادة علم الجتماع ومو�سوعه في مقدمته قائلًا اإنها »ما يعر�ض للب�سر فى اجتماعهم من 
اأحوال العمران فى الملك والك�سب والعلوم وال�سنائع بوجوه برهانية، يت�سح بها التحقيق فى معارف 

الخا�سة والعامة، وتدفع بها الأوهام وال�سكوك«.
وي�سعى الكتاب في الف�سل الرابع اإلى تناول ما قام به »ابن خلدون« في و�سع اأ�س�ض علم ال�سيا�سة، 
وكيف اأنه تجاوز �سابقيه الذين ح�سروه فيما يتعلق ب�سفات و�سمات الحاكم اأو بع�ض المرا�سم والتقاليد 
ودورها فى عملية  الملك  و�سلطة  بالدولة  يتعلق  ما  ابن خلدون في مقدمته  تناول  ال�سلطانية، حيث 

ال�سبط الجتماعي وعوامل قوتها و�سعفها ثم انهيارها.
مازال  الفكر الخلدونى  تناول جانب جديد في  اإلى  الف�سل الخام�ض  الكتاب في  ي�سعى  كذلك 
المنظمة  للقوانين  خلدون  ابن  بروؤية  الخا�ض  الجانب  وهو  والبحث  الدرا�سة  من  الكثير  اإلى  يحتاج 

للعلاقات الدولية واتجاهات تطورها.
وفي الف�سل ال�ساد�ض الأخير ي�ستعر�ض الكتاب كيف اأعاد علماء الغرب اكت�ساف تراث »ابن 
قاموا  وكيف  كتابتها،  من  طويلة  ع�سور  بعد  المقدمة  التي جاءت في  الجتماعية  ونظريته  خلدون« 
  R. Altamira بمقارنتها بكثير من نظريات علماء الغرب المحدثين. ويكفي هنا اأن ن�سير اإلى ما اأكد عليه
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد8

- وهو واحد من اأبرز علماء الغرب الذين اهتموا بتراث ابن خلدون - حين اأكد على اأن مقدمة »ابن 
خلدون« هي:

فُقْهُ في الأهمية وحتى اأيامنا اأي موؤلف  َـ »في الحقيقة موؤلف في الجتماع والفل�سفة التاريخية لم ي
اآخر« )1(

والأمل اأن يكون هذا الجهد قد نجح في اإلقاء �سوء جديد على ابن خلدون: الإن�سان ورجل الدولة 
والعالم الفقيه، والع�سر الذي عا�ض فيه والعوامل التى اأثرت فى فكره واإبداعه، وجوانب هذا النجاز 
ًـا  العلمي، مع �سعينا لربط ما اأنجزه »ابن خلدون« بالت�ساوؤلت والإ�سكاليات التي مازالت ت�سكل تحدي

للعلماء والباحثين العرب في مختلف فروع العلوم الإن�سانية خا�سة التاريخ والجتماع وال�سيا�سة. 
العلم  عاكفًا على �سنعة  م�سر،  الأخير من حياته في  ال�سطر  ق�سى  قد  »ابن خلدون«  كان  واإذا 
والفكر لهذا فالحتفاء به فى مكتبة الإ�سكندرية -ومن خلال منتدى الإ�سلاح العربي- والحوار 
حول اأفكاره واإ�سهاماته بين نخبة من العلماء والمتخ�س�سين العرب والأجانب، هو ا�ستلهام لروح ع�سر 
»ابن خلدون« ولتقاليده، حيث كان العلماء الم�سلمون والعرب ينتقلون بين اأقطار العالم الإ�سلامي 
دون النظر اإلى حواجز اأو قيود يعمقون روؤيتهم يتحاورون ويتبادلون الخبرة والمعرفة ويتعلم بع�سهم من 
بع�ض، وهو ما ت�سعى اإليه مكتبة الإ�سكندرية اعترافًا باأهمية خلق اأو�سع فر�ض للحوار وتبادل الآراء 

والخبرة بين العلماء العرب والعالم.
ول ي�سع مكتبة الإ�سكندرية اإل اأن ت�سكر كل الباحثين الذين �ساهموا باأوراقهم البحثية القيمة، 
مدار  على  امتد  الذي  والر�سين  الجاد  الحوار  اإليها  ا�ستند  التي  الخلفية  الأوراق  بمثابة  كانت  التي 
جل�سات الحتفالية و�سارك فيه نخبة من المفكرين والباحثين الذين اأثروا الحوار، فلهم جميعًا جزيل 

ال�سكر.
                                                                                                   اإ�سماعيل �سراج الدين

R. Altamira, Historia de Espana  y  de la Civilizacion Espanola, T.II.P358   )1(
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»ابن خلدون« العالم وال�سيا�سي 
نتاج للح�سارة الإ�سلامية

الف�صـــل الأول
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كما يقول علماء الجتماع فالإن�سان ابن بيئته ت�سنعه وت�سكله وتلقي بظلالها على اأفكاره وروؤيته 
الإ�سلامية  الح�سارة  كانت  ع�سر  ظهر في  فقد  ذلك،  من  ا�ستثناء  »ابن خلدون«  يكن  ولم  للحياة. 
مازالت فيه قادرة على العطاء والإ�سافة للاإنجازات الإن�سانية، رغم اأنها كانت في بدء مرحلة الأفول. 
ابن خلدون  فيه  ن�ساأ  الذى  الع�سر  �سمة  كان  بال�سراعات  والم�سحون  بالتناق�ض  المملوء  الو�سع  هذا 

والذي يمكن تلم�ض اأثره ب�سكل وا�سح في �سيرة حياته واإنجازه العلمي.

اأولًا: »ابن خلدون« حياة ممتدة في خدمة العلم وال�سيا�سة
ا�ستهر موؤلف المقدمة بين النا�ض وفي بيئات العلم والأدب با�سم »ابن خلدون« ولكن ا�سمه الفعلي 
كان »عبد الرحمن«، وا�سم والده »محمد«، واأما تلقيبه بلقب »ابن خلدون« فكان ن�سبة اإلى ا�سم اأحد 
اأجداده القدماء، خلد المعروف بخلدون)2( وهو الجد الذي دخل الأندل�ض مع جند اليمانية، قبل 

ولدة موؤلف المقدمة بمدة ل تقل عن اأربعة قرون.
هكذا ينتمي »ابن خلدون« اإلى اأ�سرة عربية عريقة من يمن ح�سرموت، وكان جده الأعلى »خالد« 
المعروف بخلدون من بين القادة الع�سكريين الذين �ساركوا في فتح الأندل�ض تحت قيادة »طارق بن 
زياد« في �سنة 92 هـ )711م(. ومنذ هذا التاريخ ا�ستقرت اأ�سرته في مدينة اأ�سبيلية واأ�سبحت من 
اأكثر الأ�سر العربية نفوذًا وثروة ومكانة اجتماعية، حتى اإنها خلال القرن الثالث الهجري )التا�سع 

)2 (   ا�سم خلدون هو �سيغة تفخيم من ا�سم خالد، لأن الواو والنون في اآخر اللفظ تنزل على التفخيم اأو الكبير واإظهار علو 
مكانة ال�سخ�ض، وهي ماأخوذة من المقطع الإ�سبانيan  اأوun في اآخر الكلمة. وهناك اأ�سماء اأندل�سية تاأثرت بهذه ال�سيغة 
مثل زيدون وحف�سون وعبدون...اإلخ، راجع: اأحمد مختار العبادي، »ثلاثة رموز عالمية مغربية في القرن الثامن الهجري 
)الرابع ع�سر الميلادي(«، ورقة مقدمة اإلى ندوة عالمية ابن خلدون، مكتبة الإ�سكندرية، منتدى الإ�سلاح العربي، 7-5 

دي�سمبر 2006.
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد12

وقد  »بنو حجاج«.  اأخرى هي  يمنية  اأ�سرة  المدينة ومنطقتها مع  تتقا�سم حكم هذه  الميلادي( كانت 
عرف من بين اأفراد »بني خلدون« عدد كبير من رجالت ال�سيا�سة والم�ساركة في الن�ساط الجتماعي 
والعلمي على طول القرون التالية حتى منت�سف القرن الثالث ع�سر الميلادي، حينما األحت القوى 
مثل  الكبرى  المدن  اأيديهم  في  ف�سقطت  الع�سكرية،  بالحملات  الأندل�ض  على  الإ�سبانية  الم�سيحية 
قرطبة وغيرها. وحينئذ راأى اأعلام اأ�سرة »بني خلدون« اأن يهاجروا من وطنهم اإلى المغرب، ف�سكنوا 
وكان  الحف�سيين)3(.  دولة  تحكمها  كانت  التي  تون�ض  اإلى  انتقلوا  ومنها  ق�سيرة،  لفترة  �سبته  مدينة 
من اأوائل هوؤلء المهاجرين »محمد« جد« ابن خلدون« المبا�سر، الذي تولى بع�ض المنا�سب الكبرى 

ل�سلطان تون�ض. واأما اأبوه »محمد« فقد اآثر ال�ستغال بالعلم بعيدًا عن ال�سيا�سة. 
ولد »عبد الرحمن بن خلدون« في �سنة 732 هـ )1332 م(، ووجهه اأبوه لطلب العلم منذ �سباه 
المبكر، فح�سر مجال�ض علماء تون�ض الذين كان منهم كثيرون من مهاجري الأندل�ض، حيث تعلم 
وحفظ القراآن وهو يافع على يد ال�سيخ »اأبى عبد الله محمد بن �سعد«، ودر�ض العربية على يد اأبيه 
وعلى يد عدد اآخر من العلماء والم�سايخ منهم »عبد الله محمد بن العربي الح�سايرى«، و«عبد الله 
بن  محمد  الله  عبد  اأبي  الدين  »�سم�ض  ال�سيخ  على  الحديث  وقراأ  الزرزالى«،  ال�سوا�ض  بن  محمد 
جابر«، واأخذ الفقه عن »اأبي عبد الله محمد بن عبد الله الجياني« وغيره، ولزم اآخرين اأخذ عنهم 
اأخذ عنه المنطق و�سائر الفنون  اإبراهيم الآبلي« الذي  العلوم العقلية مثل »اأبي عبد الله محمد بن 
الحكمية والتعليمية، حيث لزمه »ابن خلدون« لمدة ثلاث �سنوات بعد وفاة والديه في 749 هـ في 
اآنذاك)4(. كما وا�سل »عبد الرحمن بن خلدون« ح�سوره  الطاعون الجارف الذي عم بلاد العالم 
مجال�ض العلم على يد نخبة من كبار الأ�ساتذة الذين رافقوا ال�سلطان المغربي »اأبا الح�سن المريني« في 
غزوته لتون�ض في �سنة 748 هـ. وحينما عاد الكثيرون من هوؤلء اإلى المغرب قرر »عبد الرحمن« اأن 
يلحق بهم هناك لكي ي�ستكمل تكوينه العلمي معهم. وقد بداأ »ابن خلدون« حياته العملية مبكرًا، 

)3( الحف�سيون من �سلالة خلافة الموحدين في مراك�ض.
المجل�ض  ابن خلدون«  »موؤلفات  بدوي:  الرحمن  عبد  اإلى  الرجوع  ابن خلدون يمكن  التفا�سيل عن حياة  من  )4(  لمزيد 

الأعلى للثقافة، 2006، �سـ9.
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13 الف�سل الاأول "ابن خلدون" العالم وال�سيا�سي نتاج للح�سارة الاإ�سلامية

فقد عمل وهو في تون�ض مع »محمد بن تافراكين« حاكمها في عام 752 ككاتب للعلامة اأو الم�سئول 
عن و�سع توقيع وختم ال�سلطان على المرا�سيم التي ي�سدرها، وهو في نحو الع�سرين من عمره، وهكذا 
جمع بين طلب العلم وال�ستغال بال�سيا�سة. وفي فا�ض ا�ستدعاه ال�سلطان المريني »اأبو عنان فار�ض« 
لكي يتولى الكتابة له، فعمل في خدمته مدة منذ اآخر �سنة 756 هـ، حيث �سمه ال�سلطان  اإلى هيئة 
ًـا ل�سئونه  علمائه التي تبحث في الم�سائل الدينية والنحوية بح�سرة ال�سلطان ، ثم عينه بعد ذلك اأمين
ال�سيوخ  كبار  من  والتعلم  والقراءة  النظر  في  فا�ض  في  وجوده  خلدون«  »ابن  وا�ستغل  )�سكرتيًرا(، 

والعلماء من اأهل المغرب والأندل�ض الوافدين على فا�ض بغر�ض ال�سفارة اأو الزيارة.
والتاآمر  ال�سابق،  بجاية  ولية  �ساحب  الأمير »محمد«  مع  بالتحالف  اتهم  لو�ساية  نتيجة  اأنه  اإل 
�سد ال�سلطان »اأبى عنان« الذي اأ�سدر اأوامره بالقب�ض عليه، ولم يفرج عن »ابن خلدون« اإل الوزير 
»الح�سن بن عمر« الذي قام باأعمال الدولة بعد وفاة ال�سلطان »اأبي عنان« عام 759 هـ. وحينما خرج 
»اأبو  اأميرهم  لدى  ًـا  كاتب وعمل  »ابن خلدون«  لهم  ان�سم  عمر«  بن  الوزير«الح�سن  على  مرين  اأهل 
�سالم«، في عام 760، وا�ستمر على هذا لمدة اأربع �سنوات. توجه بعدها في عام 764 هـ اإلى ال�سلطان 
»محمد الخام�ض الغني بالله«، »اأبى عبد الله محمد بن يو�سف بن ن�سر« ثامن ملوك بني الأحمر في 
غرناطة، وكان قد تعرف عليه حينما خلع عن عر�سه، ونفي اإلى المغرب ما بين �سنتي 759 و761 هـ، 
وانعقدت بينه وبين ال�سلطان الأندل�سي ووزيره »ل�سان الدين بن الخطيب« علاقة �سداقة، دفعت فيما 
ال�سلطان »محمد الخام�ض«  ا�سترد  اإلى غرناطة، حينما  الرحيل  اإلى  الرحمن بن خلدون«  بعد »عبد 
عر�سه حيث احتفل به ال�سلطان ووزيره، وقدرا له كفاءته ال�سيا�سية. ومكنته اإقامته في المغرب طوال 
تلك ال�سنوات من الطلاع على اأحوال هذه البلاد ال�سيا�سية وعلاقتها بدول الجوار في �سمال اإفريقيا 
وفي الأندل�ض، لهذا قرر ال�سلطان »اأبو عبد الله محمد بن يو�سف بن ن�سر« اإر�ساله في �سفارة اإلى ملك 
ق�ستالة الم�سيحية، لكي يعقد معه معاهدة �سلح و �سلام، وكان مقر الملك الق�ستالي«بدرو« -المعروف 

بالقا�سي- في اأ�سبيلية موطن »بني خلدون« القديم.
اأدى »ابن خلدون« مهمته ال�سيا�سية بنجاح حمل الملك الق�ستالي -لإعجابه به- على اأن يعر�ض 
عليه البقاء في بلده، واأن يعينه م�ست�سارًا له، واعدًا اإياه اأن يرد اإليه اأملاك اأ�سرته القديمة في اأ�سبيلية. 
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد14

اأن »ابن خلدون« اعتذر عن عدم قبول هذا العر�ض وعاد اإلى غرناطة)5(، حيث بالغ ال�سلطان  غير 
»محمد الغني بالله« في اإكرامه والحفاوة  به)6(. لكن »عبد الرحمن ابن خلدون« الذي عرف ما في 
هذه الأجواء ال�سيا�سية من د�سائ�ض وموؤامرات خ�سي من مناف�سة الوزير »ابن الخطيب« - على الرغم 

من علاقات المودة الظاهرة بين الرجلين - فاآثر البتعاد عن الأندل�ض.
في ذلك الوقت كتب اإليه »اأبو عبد الله« اأمير بجاية )في المغرب الأو�سط( ي�ستدعيه لكي يتقلد 
من�سب الحاجب اأو رئي�ض الوزارة لديه، لكن القدر لم يمهل »ابن خلدون« كثيًرا، حيث اندلع ال�سراع 
اأبى العبا�ض« �ساحب ق�سنطينة  بين ال�سلطان  »اأبي عبد الله« �ساحب بجاية، وابن عمه »ال�سلطان 
الذي هزم �سلطان بجاية الذي اعتمد على »ابن خلدون« في جمع المزيد من ال�سرائب والمغانم لتعوي�ض 
خ�سائر الحرب من قبائل البربر بو�سائل مالت اإلى ال�سدة والق�سوة، وهو ما دفع هذه القبائل لل�سكوى 
ًـا لتاأزم العلاقة بينه وبين ال�سلطان،  وال�سعي �سد »ابن خلدون« عند ال�سلطان »اأبو عبد الله«. وتح�سب
وخ�سية تعر�سه مرة ثانية لمحنة ال�سجن طلب اإعفاءه من العمل والرحيل فاأذن له ال�سلطان، اإل اأنه 
�سرعان ما قب�ض على �سقيق »ابن خلدون« و�سادر اأمواله وممتلكاته، وهو ما دفع »ابن خلدون« للفرار 

من بجاية قا�سدا ب�سكرة.
وعندما علم بذلك ال�سلطان »اأبو حمو« �ساحب تلم�سان الذي اندلع ال�سراع بينه وبين �سلطان 
بجاية »اأبى عبد الله« اأر�سل في ا�ستقدام »ابن خلدون« وطلب منه اأن ي�سبح حاجبه واأن ي�ساعده في 
لم �سمل القبائل لبناء تحالف في محاولة للا�ستيلاء على ولية بجاية، وهو ما نجح فيه »ابن خلدون«. 
ان�سغال  فر�سة  ا�ستغلال  الأق�سى ومحاولة  المغرب  العزيز« �ساحب  »عبد  ال�سلطان  ا�ستنفار  اأن  اإل 
ال�سلطان »حمو« بالحرب مع بجاية في ال�ستيلاء على تلم�سان، واإق�ساء ال�سلطان »حمو« عن حكمها، 

)5 (  محمود مكي »ابن خلدون: اأ�سدق �ساهد على ع�سره« ورقة مقدمة اإلى ندوة عالمية ابن خلدون، مكتبة الإ�سكندرية ، 
منتدى الإ�سلاح العربي، 5-7 دي�سمبر 2006.

)6 (   يروى اأنه اأهداه جارية اإ�سبانية تدعى هند ت�سرى بها هناك ، وقد داعبه �سديقه الوزير ابن الخطيب �سبيحة اليوم التالي 
بر�سالة من الأدب المك�سوف اأو المجرد، لمزيد من التفا�سيل راجع، نفح الطيب من غ�سن اأندل�ض الرطيب، ج8، �سـ280 

وما بعدها، طبعة محيي الدين عبد الحميد.
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15 الف�سل الاأول "ابن خلدون" العالم وال�سيا�سي نتاج للح�سارة الاإ�سلامية

وقيامه بالفعل بال�ستيلاء على مراك�ض في طريقه لتلم�سان، دفع »ابن خلدون« للفرار اإلى الأندل�ض 
لدى ملك غرناطة. 

الهرب  بتعنيفه على محاولته   ال�سلطان  العزيز« قب�سوا عليه، وقام  ال�سلطان »عبد  اأعوان  ولكن 
»اأبى مدين« حيث  الولي  ال�سيخ  اإلى  »ابن خلدون«  فلجاأ  بعد،  فيما  اأطلق �سراحه  ثم  الأندل�ض  اإلى 
تلم�سان  على  ا�ستيلائه  بعد  العزيز«  »عبد  ال�سلطان  اأن  اإل  والخلوة.  للعلم  النقطاع  مف�سلًا  لزمه 
طلب منه في عام 772 هـ اأن يقطع خلوته وعزلته واأن يقوم بمهمة جمع �سمل قبائل »رياح« بب�سكرة 
للتحالف معه ، وهي المهمة التي ا�ستجاب لها »ابن خلدون« ونفذها بنجاح انتهى با�ستقرار الأمور 
لل�سلطان »عبد العزيز«، والق�ساء على حالة عدم ال�ستقرار والفتن بالمغرب الأو�سط. واأثناء اإقامة »ابن 
خلدون« بب�سكرة بلغه خبر فرار الوزير »ابن الخطيب«من الأندل�ض وقدومه على ال�سلطان »عبد العزيز 
»يتلم�سان عام 772هـ وانتقاله معه اإلى فا�ض. وفي 12 ربيع الأول 774 توفى ال�سلطان »عبد العزيز« 
بفا�ض وخلفه ابنه الطفل »اأبو بكر ال�سعيد محمد«. وو�سل »ابن خلدون« اإلى فا�ض في جمادى 774 
العلم  قراءة  اإقامته على  ابن خلدون وعكف طوال  وا�ستقر  غازي«.  ابن  بكر  »اأبو  الوزير  به  فرحب 
»اأبو  ال�سلطان  وتولى  محمد«  ال�سعيد  بكر  »اأبو  الطفل  ال�سلطان  عزل  اأن  بعد  حدث  ثم  وتدري�سه. 
العبا�ض اأحمد ابن اأبى �سالم المريني« عام 776 هـ. ووزر له »محمد ابن عثمان« الذى كان يحقد 
واأطلق  الرحمن« تدخل  »عبد  الأمير   بالقب�ض عليه. لكن  ال�سلطان  اأغرى  اأن  »ابن خلدون«  على 
تاركًا الأو�ساع الم�سطربة  الثانية،  اإلى الأندل�ض للمرة  اإلى الرحيل  �سراحه، مما دعاه بعد تلك المحنة 
في فا�ض ب�سبب فرار الوزير »ابن الخطيب« واتهامه بالخيانة، الذي �سرعان ما قب�ض عليه مما ا�سطر معه           
»ابن خلدون للعودة اإلى المغرب في محاولة لإنقاذه، ولنفي تهمة ربط ا�ستقراره في الأندل�ض بمحاولة 
بناء تحالف بين  �سلطان الأندل�ض والأمير »عبد الرحمن« في مواجهة ال�سلطان »اأبو العبا�ض« الذي 
�سبق واعتقل »ابن خلدون«، اإل اأن »ابن خلدون« ف�سل في م�سعاه لإنقاذ »ابن الخطيب الذي قتل 

بمحب�سه خنقا عام 776 هـ.
اأثرت هذه الأحداث الموؤلمة على نف�سية »ابن خلدون«، وجعلته يمل ال�سيا�سة والحياة العامة ويوؤثر 
العتزال والتفرغ للعلم، لذلك عندما طلب منه ال�سلطان »حمو« �ساحب تلم�سان اأن يقوم مرة ثانية 

w
w

w
.a

lk
ot

to
b.

co
m

www.alkottob.com



ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد16

من قبله بمهمة جمع �سمل قبائل »الذواودة« للتحالف معه، ورغم عدم رغبة »ابن خلدون« في القيام 
ا مدبرًا فراره اإلى قلعة »ابن �سلامة« من بلاد بني توجين،  ّـً بهذه المهمة اإل اأنه ا�سطر للموافقة ظاهري
على بعد خم�سة كيلومترات من مدينة فرندة الحالية فى ولية وهران غرب الجزائر، حيث لحق به اأهله 

بعد ذلك، وانقطع بها اأربع �سنوات ا�ستطاع خلالها اأن ينجز كتابة المقدمة كتابه الأ�سهر.
وفي �سنة 779 هـ قرر »ابن خلدون« العودة اإلى تون�ض فا�ستاأذن �سلطانها »اأبا العبا�ض الحف�سي« 
في الوفود عليه، ف�سمح له وو�سلها في 780 هـ، وهناك انهال عليه طلاب العلم، و وهو ما اأثار غيرة  
ال�سيخ »محمد بن عرفة« اإمام الجامع و�سيخ فقهاء تون�ض الذي تحول طلابه لـ »ابن خلدون«، وكان 
وثيق ال�سلة ببطانة ال�سلطان، حيث طلب منها ال�سعي بالو�ساية بـ«ابن خلدون« لديه. لكن ال�سلطان 
لم ي�ستجب لو�سايتهم، وكلفه باأن يعكف على ا�ستكمال كتابه العبر،  فاأكمل منه اأخبار البربر وزناتة 
وكتب عن اأخبار الدولتين قبل الإ�سلام وما و�سل اإليه منها، واأكمل منها ن�سخة رفعها اإلى ال�سلطان 
ي�سافر لأداء  اأن  ال�سلطان  »ابن خلدون« من  الو�ساية طلب  ا�ستمرار محاولت  العبا�ض«. ومع  »اأبى 
التي و�سل  الإ�سكندرية،  اإلى  تون�ض  �سفينة غادرت  فري�سة الحج في عام 784 هـ/1382 م. على 
برقوق«  »الظاهر  ال�سلطان  ليال فقط من جلو�ض  ليلة، وبعد ع�سر  اأربعين  ا�ستغرقت  اإليها بعد رحلة 
على عر�ض م�سر. ي�سف »ابن خلدون« - في �سيرته الذاتية - القاهرة في اأول نزوله بها باأنها »حا�سرة 
الدنيا وب�ستان العالم، ومح�سر الأمم .... واإيوان الإ�سلام وكر�سي الملك«، وي�سيد بق�سورها وم�ساجدها 

ومجال�ض العلم فيها.
لما دخل »ابن خلدون« القاهرة تجمع عليه طلبة العلم يلتم�سون الإفادة فجل�ض للتدري�ض بالجامع 
الأزهر، ثم ات�سل بال�سلطان »الظاهر برقوق« فاأكرمه وت�سفع لدى ال�سلطان »اأبي العبا�ض الحف�سي« 
في اأن ي�سمح لأهله باأن يلحقوا به في م�سر، بعد اأن منعهم اأملًا في عودة »ابن خلدون« اإلى تون�ض مرة 
ا�ستئذانه)7(.  القاهرة دون  فى  ال�ستقرار  فري�سة الحج ل  تاأدية  بذريعة  غادرها  ، وذلك لأنه  اأخرى 

ا في ذلك الع�سر، ولعل ما حدث ل�سديقه »ابن الخطيب« الذي  ّـً )7(   ل �سك اأن ال�ستئذان في مثل تلك الأحوال كان مهم
غادر غرناطة اإلى المغرب دون ا�ستئذان �سلطانه »محمد الخام�ض الغني بالله«، الذي كان اأحد اأ�سباب قتله ما يوؤكد اأهمية 

هذا، خا�سة في ع�سر عرف موؤامرات الق�سور وا�سطراب الأو�ساع.
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17 الف�سل الاأول "ابن خلدون" العالم وال�سيا�سي نتاج للح�سارة الاإ�سلامية

وحينما توفي بع�ض المدر�سين بمدر�سة القمحية التي كانت تقع بجوار م�سجد »عمرو بن العا�ض« كلف 
ال�سلطان »الظاهر برقوق« »ابن خلدون« بالتدري�ض بها، وفى نف�ض الوقت �سخط ال�سلطان على قا�سي 

المالكية، فعزله وولى »ابن خلدون« من�سبه ، حيث كان يجل�ض للحكم بالمدر�سة ال�سالحية.
ويتحدث »ابن خلدون« عن عمله في تلك الفترة كقا�ضٍ قائلًا »... فقمت بما دفع اإلى من ذلك المقام 
المحمود، ووفيت جهدي بما اأمنني عليه من اأحكام الله، ل تاأخذني في الحق لومة لئم، ول يزيغني 
ًـا في ذلك بين الخ�سمين، اآخذ بحق ال�سعيف من الحكمين، معر�سًا عن  عنه جاه ول �سطوة، م�سوي
ًـا اإلى التثبت في �سماع البينات، والنظر في عدالة المنت�سبين  ال�سفاعات والو�سائل من الجانبين، جانح
لتحمل ال�سهادات، فقد كان البار منهم مختلطًا بالفاجر، والطيب ملتب�سًا بالخبيث، والحكام مم�سكون 
عن انتقادهم، متجاوزون عما يظهرون عليه من هناتهم، لما يموهون به من العت�سام باأهل ال�سوكة«. 
ويم�سى »ابن خلدون«في بيان ف�ساد الق�ساء في ذلك الع�سر وما اختطه من جانبه لتحقيق العدالة في 
الق�ساء، ممار اأثار عليها الأحقاد وال�سغب، حتى اأظلم الجو بينه وبين اأهل الدولة وتوافق ذلك مع غرق 
اأ�سرته بكاملها في عر�ض البحر عند مجيئهم م�سر وفقدانه لزوجته واأولده وثروته في عام 787 هـ)8(، 
مما �ساعف من اآلمه ورجح لديه العودة اإلى العزلة والزهد في الحياة، فطلب من ال�سلطان اأن يعفيه من 

من�سبه كقا�ضٍ. وبالفعل ا�ستجاب ال�سلطان لطلبه، واأعاد المن�سب اإلى القا�سي ال�سابق.
وتفرغ »ابن خلدون« للعلم والتدري�ض والقراءة والتاأليف، حتى خرج اإلى الحج عام 789هـ/1387م 
عاد »ابن خلدون« من الحج للعمل بوظيفة تدري�ض الحديث بمدر�سة »�سرغتم�ض« التي كانت تقع اإلى 
جوار جامع »اأحمد بن طولون« بالقاهرة ، ووله ال�سلطان مهمة التدري�ض بها عام 791 هـ، ثم عينه 
ناظرًا لخنقاه »بيبر�ض« عو�سًا عن »�سرف الدين عثمان الأ�سقر«، ثم قلده من�سب قا�سي المالكية في 
801 هـ ونتيجة �سرامته ونزاهته وت�سدده في اإقامة العدل عزل في �سهر محرم  عام 803هـ، و�سافر اإلى 
بلاد ال�سام في منت�سف ربيع الأول؛ حيث ت�سير المراجع اإلى وجود »ابن خلدون« فى دم�سق اأثناء 
ح�سار » تيمور لنك« لها في عام 803هـ/1400م. فا�ستعمل الحيلة وتدلى من اأ�سوارها بحبل حتى 
ًـا منه اإنقاذ دم�سق وعدم ا�ستباحتها وتدميرها. وهنا تظهر اأ�ستاذية  يخرج، وق�سد »تيمور لنك« راجي

ًـا )ال�سيرة الذاتية (، �سـ 249. ًـا و�سرق )8( محمد ابن تاويت الطنجي: التعريف بابن خلدون ورحلته غرب
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد18

»ابن خلدون«وخبرته بالعلاقات الدبلوما�سية وباأ�ساليب التعامل مع الحكام، فقد كان يعلم اأن »تيمور 
لنك« كان يعتمد على اأقوال المنجمين والأطباء ويقربهم اإليه حتى قيل اإنه ل يتحرك حركة اإل بعد 
للتاأثير على »تيمور لنك«  فا�ستخدم »ابن خلدون« هذا المدخل  راأيه،  الفلكي وا�ستطلاع  ا�ست�سارة 
فذكر له المنجم والطبيب اليهودي الم�سهور »اإبراهيم ابن زرزر«، والذي تعرف عليه باأ�سبيلية في بلاط 
كما  عامًا،  ع�سرين  من  اأكثر  منذ  لنك«  »تيمور  وعلو  بظهور  تنباأ  اأنه  وكيف  القا�سي«،  »بدرو  الملك 
ا�ستخدم »ابن خلدون« العبارات التي تجذبه فاأخبره باأنه كان ي�سمع به ويتمنى لقاءه منذ اأربعين �سنة 
اأنه قرر اأن ي�ستبقيه في خدمته فلم  اأثار ذلك اإعجاب »تيمور لنك« لدرجة  منذ اأن تاألق نجمه. وقد 
يرف�ض »ابن خلدون« واإنما ا�ستاأذنه فى اأن يذهب اإلى القاهرة ليعود باأهله وكتبه فاأذن له، فرحل الى 
م�سر وهو ل ي�سدق النجاة »)9(. وكان قد اأ�سيع فى م�سر اأنه هلك، فلما رجع اأعيد مرة اأخرى اإلى 
من�سب قا�سي المالكية في اأواخر �سعبان من نف�ض العام، وا�ستمر فيه اإلى رجب عام 804 هـ وعزل 
مجددًا ثم اأعيد، وهكذا تكرر الأمر حوالي �ست مرات حتى وافاه الأجل وهو قا�سى المالكية في عام 
808 هـ/1406 م. ودفن في مقبرة ال�سوفية خارج باب الن�سر بالقاهرة فى اتجاه الريدانية )العبا�سية 

ا()10(. ّـً حالي
ال�سنوات الأربع والع�سرين الأخيرة من حياته ، كان فيها   هكذا ق�سى »ابن خلدون« في م�سر 
مو�سع تكريم من ال�سلطان »برقوق« في وليته على م�سر بين �سنتي 784 هـ و801 هـ ، وهى تعد اآخر 
اإذ لم يكد يلي الملك ال�سلطان »فرج بن برقوق« حتى  ع�سور الزدهار لدولة المماليك الجرك�سية، 
تفاقمت اأحوال البلاد، وانت�سرت الفتن والثورات واأ�ساب ال�سلل اأجهزة ال�سلطة الحاكمة. وتعد فترة 
حكم »فرج ابن برقوق« من اأ�سواأ فترات التاريخ المملوكي، حتى اأن »المقريزي« تلميذ »ابن خلدون« 
 ، هـ  �سنة 808  اأيدي ع�ساكره في  مقتولً على  الأمر  به  وانتهى  الإ�سلام«،  ملوك  »اأ�ساأم  باأنه  ي�سفه 
وهي نف�ض ال�سنة التي اأ�سلم فيها »ابن خلدون« روحه اإلى بارئها، وعلى امتداد حياته التي ا�ستمرت 
ثلاثة اأرباع القرن اإل �سنة واحدة ق�سى منها 24 �سنة في تون�ض، 26 �سنة متنقلا بين اأرجاء المغرب 

والأندل�ض، 24 �سنة في م�سر وال�سام والحجاز.

)9(    ثلاثة رموز عالمية مغربية، مرجع �سابق.
)10( »موؤلفات بن خلدون«، مرجع �سابق، �سـ27/11
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والبحث،  والدر�ض  والق�ساء  والخطابة،  وال�سيا�سة  الإدارة  ميادين  خلدون  ابن  ن�ساط  غطى 
والتدري�ض والتاأليف، تنعم بالق�سور وذاق مرارة العتقال وال�سجن، ودخل غمار الحياة العامة قبل 
اأن يبلغ الع�سرين من عمره. وتنقل على امتداد عمره بين وظائف كتابة ال�سر، وخطة المظالم، و�سار 
ًـا. وقد مار�ض كل ذلك بين �سل�سلة من الحوادث  ًـا وخطيب ًـا، وقا�سي ًـا، و�سفيًرا ومدر�س وزيرًا، وحاجب
ا�ستراكًا  ا�سترك  التي  ال�سيا�سية  والنقلابات  والمخا�سمات  المناف�سات  من  �سروب  وبين  والم�ساكل 
ا في عدد غير قليل منها. وقد �ساعده ذلك كثيًرا في اإثراء تاأملاته عند كتابة مقدمته)11( حيث  ّـً فعلي
مكنته هذه الخبرة الحياتية العميقة من اكت�ساب معرفة دقيقة باأحوال العالم الإ�سلامي كله، بل تجاوز 
ال�سرقية  اأو في حدوده  اأوروبا  الغربية في  العالم، �سواء على حدوده  اإلى معرفة ما يحيط بهذا  ذلك 
»ابن  لـ  والثقافي  الفكري  التكوين  على  الأثر  اأكبر  لها  كان  ما  وهو  التترية،  للاإمبراطورية  المتاخمة 
خلدون« الذي انعك�ض بعد ذلك في عمله المو�سوعي »العبر في ديوان المبتداأ والخبر« - ول�سيما الجزء 
الأول منه المعروف بالمقدمة - فقد كان ح�سري المولد والمعي�سة والتفكير حيث ق�سى معظم حياته 
بين تون�ض والقاهرة وغرناطة، والقد�ض ودم�سق وفا�ض، وغرناطة واأ�سبيلية، وهى مدن عريقة مزدهرة 

بالعلوم والفنون.
اأفق تفكيره،  اأن عي�سة »ابن خلدون« في تلك المدن �ساهمت في تو�سيع  ولي�ض هناك من �سك 
واأتاحت له فر�سًا فريدة للانفتاح الذهني نتيجة للات�سال بعلماء ذوي ثقافات فرعية مختلفة داخل 
الإطار ال�سلامى ال�سامل، وما حدث خلال ذلك من احتكاك في الآراء لبد اأنه قد انبعثت منه 
نت  »ابن خلدون« من مطالعة العديد من الكتب  �سرارات الإلهام في �ستى اأنحاء العلوم التي مكَّ
التي األفت اأو �سنفت فيها ، تلك الكتب التي زخرت بها المكتبات العامة والخا�سة في تلك المدن.
كذلك �ساعدته اإقامته وعزلته في قلعة »ابن �سلامة« على التفرغ والتاأمل الذي يتيح جولن الفكر في 
الذهن المليء بالمعرفة في �سفاء نظر وروية تنظير. كما اأن مقامه الطويل بالقاهرة مكنه من تنقيح كتاب 
العبر ، واإ�سافة تاريخ الم�سرق اإليه واإعادة النظر في مقدمة كتابه وزيادة اإ�سافات كثيرة عليها على درجة 

ًـا« المجل�ض الأعلى للثقافة/2006 �سـ13-11 )11( �سامية ال�ساعاتي »ابن خلدون مبدع
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كبيرة من الأهمية. كذلك فاإن ال�سراعات ال�سيا�سية وقرب ابن خلدون منها، بل م�ساركته في بع�سها 
�ساعده كثيًرا على �سياغة اآرائه حول �سلاح المجتمعات وتطورها وانهيارها.

ًـا: الحياة الاقت�سادية والاجتماعية فى ع�سر »ابن خلدون« ثاني
ح�سارة  ملامح  تحدد  التي  فيه،  ال�سائدة  الحياة  واأ�ساليب  وطرائقه  وعاداته  قيمه  ع�سر  لكل 
الفكري  الإنتاج  هذا  يعك�ض  كما  ومثقفيه.  لعلمائه  الفكري  الإنتاج  يعك�سها  والتي  الع�سر،  هذا 
اأي�سا يتاأثر بهما، لهذا ترتبط عملية ا�ستيعاب وفهم  اإليها فهو  ملامح الح�سارة والع�سر التي ينتمي 
بالتعرف على ظروف ع�سره وملامحه القت�سادية  الإنجاز العلمي والفكري للعلامة »ابن خلدون« 

والجتماعية والثقافية وال�سيا�سية.
فالع�سر الو�سيط الذي ينتمي اإليه »ابن خلدون« لم تعرف مجتمعاته الطبقات الراأ�سية - كما هو 
الحال اليوم - بل كانت طبقات ومراتب واأ�سنافًا اأفقية على طول امتداد العالم الإ�سلامي. فهناك 
طبقة الجنود و طبقة العلماء وطبقة التجار وطبقة المت�سوفة ... اإلخ. وكان اأفراد كل طبقة يتعاطفون فيما 
بينهم بغ�ض النظر عن اختلاف جن�سياتهم، مهما بعدت بهم الم�سافات وفرقت بينهم ال�سيا�سات، 
ًـا لطبيعة البنية  بمعنى اأن العالمية والوحدة كانتا من �سمات الع�سر الو�سيط)12(. وهو اأمر كان ملائم

ال�سيا�سية والن�ساط القت�سادي لذلك الع�سر.
ًـا في بلاد المغرب العربي،حيث  فقد كان الن�ساط التجاري من اأكثر الأن�سطة القت�سادية رواج
كانت قوافل التجار تقطع فيافي هذه البلاد. وي�سير »ابن بطوطة« المعا�سر لـ »ابن خلدون« في رحلاته 
-وفي اأكثر من منا�سبة- اإلى اأنه كان ي�سير في قوافل ب�سحبة تجار. وعلى �سبيل المثال، ي�سير اإلى اأنه 
ارتحل مع رفقة من التجار من تون�ض، وذلك من مليانة اإلى بجاية)13(. وكذلك كان في قافلته، عند 

اأو بيبر�ض التركي ما دام  اأو جوهر ال�سقلي المغربي  )12(   لي�ض غريبًا في ذلك الوقت اأن يحكم م�سر مثلًا كافور الحب�سي 
تاريخ  »فى  العبادي  اأحمد مختار  التفا�سيل:  من  لمزيد  ذلك.  بعد  جاءت  القوميات  فكرة  انت�سار  اأن  بمعنى  م�سلمًا، 

الح�سارة العربية الإ�سلامية، دار المعرفة الجامعية.
) 13(   اأبو عبد الله بن محمد بن اإبراهيم اللواتي الطنجي، رحلة ابن بطوطة الم�سماة تحفة النظار في غرائب الأم�سار وعجائب 

الأ�سفار، تحقيق، عبد الهادي التازي، الرباط، مطبوعات اأكاديمية المملكة المغربية رحلة ابن بطوطة، �سـ 161/1.
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مغادرته مدينة ق�سنطينة، مجموعة من التجار، رافقوه اإلى مدينة بونة)14(. وبطبيعة الحال، فاإن التجارة 
لم تكن تقت�سر على الأجزاء الداخلية للمغرب العربي ح�سب، بل كانت الب�سائع تجلب من مختلف 
الأماكن المجاورة، مثل الأندل�ض، وبلاد ال�سام، وم�سر، وجنوب ال�سحراء. فقد اأ�سار »ابن بطوطة« اإلى 
اأن حاكم ق�سنطينة اأمر له بثوب بعلبكي)15(، مما يدل على تجارة الأقم�سة، وا�ستيرادها من بلاد ال�سام. 
وكانت مدينة ق�سنطينة بالذات -ح�سبما ي�سير الرحالة  »خالد البلوي«- مدينةً تتوفر فيها الأرباح، 
وفي اأقطارها يلتقي التاجر والفلاح)16(، الأمر الذي ي�سير اإلى وجود حركة تجارية، ون�ساط زراعي فيها. 
فاإن هذه الأمثلة، هي  اأعلاه،  التجارة اقت�سرت على ما ذكرناه  اأن  اإن هذا ل يعني  وبطبيعة الحال، 
بع�ض ما اأورده الرحالة، ولكن هناك –بالتاأكيد- مدناً اأخرى ا�ستهرت بالتجارة، مثل تلم�سان، التي 

كانت مق�سد تجار الآفاق)17(، وغيرها مما لم يذكره الرحالة.
ومن المعلومات والم�ساهدات الواردة في رحلات »ابن بطوطة« يمكن اأخذ فكرة جيدة عن الأو�ساع 
القت�سادية في المغرب، حيث تعر�ض للاأ�سعار، وقارنها مع بلدان اأخرى، مثل بلاد ال�سام وم�سر. فهو 
الرغم من �سغر حجمها، وي�سير -على �سبيل  فوائدها كثيرة على  اأن  المغرب، ويرى  ي�سف دراهم 
فلا  من  ال�سَّ »واأما  المغرب  مثيلاتها في  من  بكثير  اأغلى  م�سر  الأغنام في  �سعر لحوم  اأن  اإلى  المثال- 
يوجد بم�سر في اأكثر الأوقات، والذي ي�ستعمله اأهل م�سر من اأنواع الأدام ل يُلتَفت اإليه بالمغرب«. 
ثم يورد لنا حديثًا طريفًا عن �سحون م�سر، وقدورها الرا�سيات،  بما تحتوي عليه من عد�ض، وحم�ض، 
وقرع، وبقل، وزيت، و�سيرج. ويقول، اإن هذا كله متي�سر في المغرب، لكن اأغنى الله عنه بكثرة اللحم، 
وال�سمن، والزبد، والع�سل، و�سوى ذلك. اأما بلاد ال�سام ، فعلى الرغم من كثرة الفواكه بها، لكنها 
من  رطل  بح�ساب  بها  يباع  الذي  العنب،  ذلك؛  على  مثالً  وي�سرب  ثمنًا.  اأرخ�ض  المغرب  ببلاد 

)14 ( الم�سدر ال�سابق، �سـ164/1 .

) 15( الم�سدر ال�سابق، �سـ164/1 .
)16(  خالد بن عي�سى البلوي ،)تحقيق( الح�سن ال�سائح« تاج المفرق في تحلية علماء الم�سرق« ، ن�سر �سندوق اإحياء التراث 

الإ�سلامي الم�سترك بين المغرب  والإمارات، المحمدية، مطبعة ف�سالة، �سـ160/1 .
) 17(   اأحمد بن يحيى بن ف�سل الله العمري، م�سالك الأب�سار في ممالك الأم�سار، تحقيق، م�سطفى اأبو �سيف اأحمد، الدار 

البي�ساء، �سـ135 .
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد22

النقرة ي�ساوي �ستة دراهم من دراهم  الدراهم الح�سنة الجيدة(، والدرهم  نقرة )اأي  اأرطالهم بدرهم 
المغرب)18(. واأما الرمان وال�سفرجل، فتباع الحبة منه بثمانية فلو�ض، وهي درهم من دراهم المغرب. 
واأما الخ�سر والفواكه، فيباع بالدرهم النقرة منها اأقل ما يباع بالدرهم ال�سغير، وكذلك اللحم. ويخل�ض 

»ابن بطوطة«، الى اأن بلاد المغرب، هي اأرخ�ض البلاد، واأكثرها خيرات، واأعظمها فوائد)19(.
وبخلاف الن�ساط التجاري الرائج كان هناك ن�ساط زراعي  وا�سع في بلاد المغرب الأق�سى حيث 
ي�سف »ابن بطوطة«، و«ابن الحاج النميري« مدينة مكنا�ض المغربية، وما يكتنفها من ب�ساتين، وخ�سرة 
الب�ساتين  البلوي«  »خالد  وو�سف  جانب)20(.  كل  من  بها  المحيطة  الزيتون  جنّات  ل�سيما  يانعة، 
ت�سورًا جيدًا  الخطيب«  »ابن  قدّم  الثمار)21(. كذلك  اليانعة  الأ�سجار  الملتفة  بجاية،  بمدينة  المحيطة 
من مجامع  مو�سى  �سور  مدينة  فعند حديثه عن  المغرب.  بلاد  والتجاري في  الزراعي  الن�ساط  عن 
دكـالة)22(، اأ�سار اإلى حوزها، الذي يتميز بكثرة الما�سية، ل�سيما الثيران الم�ستخدمة في حراثة الأر�ض، 
التي بلغ عددها، ح�سب تقديره، ثلاثة اآلف زوج. كما اأ�سار اإلى ال�سوق الجامعة خارج �سور المدينة، 
والتي يُح�سر النا�ض اإليها �سحى، ويتقاطرون من كل جانب، حيث ت�ستمر العمليات التجارية من بيع 

و�سراء في هذا ال�سوق اإلى غروب ال�سم�ض.
ويبدو اأن ا�ستثمار الأرا�سي للزراعة كان يدرّ مدخلات طيبة، الأمر الذي �سجّع »ابن الخطيب« 
على محاولة �سراء اأر�ض زراعية، وا�ستثمارها في منطقة تام�سنا)23(. وقد خاطب »ابن بطوطة«، الذي 

)18(   ي�ساوي مثقال الذهب )4.6 غم( في المغرب 60 درهمًا من الكبار، و120 درهمًا من ال�سغار. وحين يذكر الدرهم 
مجردًا، فهو يعني الدرهم ال�سغير، انظر: م�سالك الأب�سار في ممالك الأم�سار، الم�سدر ال�سابق، �سـ126-125

)19( ابن بطوطة ،�سـ196-95 .
)20( الم�سدرال�سابق، �سـ 230-1.

)21( تاج المفرق، �سـ 153-1.
الجنوب  ومن  الربيع،  اأم  نهر  ال�سمال  من  يحدها  الأق�سى.  المغرب  وليات  من  وولية  بربرية،  قبيلة  ا�سم  دكالة     )22 (

ا بال�سكان.  تن�سيفت، ومن الغرب المحيط الأطل�سي، وهي اآهلة جدًّ
اإلى  الرباط  الأطل�سي، من  المحيط  �ساحل  الممتدة على  الأرا�سي  الب�سيط الخالي، وهي  بالأمازيغية  تعني  ) 23(   تام�سنا 

اأزمور، عند م�سب نهر اأم الربيع .
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23 الف�سل الاأول "ابن خلدون" العالم وال�سيا�سي نتاج للح�سارة الاإ�سلامية

اأ�سبح قا�سيًا في هذه المنطقة، بعد انتهاء رحلاته، وله اأرا�ضٍ وا�سعة م�ستغلة فيها، ي�ست�سيره في هذا 
الأمر ويطلب جواره، وذلك بر�سالة موجهه اإليه ، ي�ست�سف منها اأنه لي�ض اأول من فكر بذلك، بل 
الزراعة،  موارده في  وا�ستثمر  وجوده،  فا�ستغل  تام�سنا،  قا�سيًا في  اأ�سبح  الذي  بطوطة«،  »ابن  �سبقه 
التي راآها بفكره الثاقب، ونتيجة تجاربه، اأنها اأف�سل ما يمكن العمل به، ل�سمان بقية حياته، والعي�ض 
برفاهية و�سلام)24(. ولنقراأ ما قاله »ابن بطوطة« في هذا الخ�سو�ض، موؤيدًا لهذه الفكرة، وذلك بعد 
واألقيت   « 750هـ/1349م:  �سنة  �سعبان  �سهر  اأواخر  فا�ض،  مدينة  في  عنان  اأبي  بال�سلطان  التقائه 
�سيار ببلاده ال�سريفة، بعد اأن تحققت اأنها اأح�سن البلدان، لأن الفاكهة بها متي�سرة، والمياه  ع�سى التِّ

والأقوات غير متعذرة، وقلّ اإقليم يجمع ذلك كله. ولقد اأح�سن من قال:
الغربُ اأح�سنُ اأر�ضٍ                  ولـي دليلٌ عليـه

   البدْر يُرْقَبُ منــهُ                 وال�سم�ضُ ت�سعى اإليه)25(
التي عرفت  البلدان  الرخاء القت�سادي على م�ستوى ونوعية الحياة في تلك  انعك�ض هذا  وقد 
اأي�سا نه�سة عمرانية كبيرة اأ�سارت كتب الرحالة اإلى اأبرز معالمها مثل مدر�سة الكتبيين بتون�ض، التي 
بناها الأمير »اأبو زكريا الحف�سي« المتوفى عام 700هـ/1300م)26(، وجامع الزيتونة في تون�ض، ومدينة 
�سو�سة التي و�سفت على » اأنها �سغيرة ح�سنة مبنية على �ساطئ البحر)27(، وكذلك مدينة �سفاق�ض، 
وطرابل�ض. وفي المدينة البي�ساء )اأي فا�ض العا�سمة( حيث ي�سف »ابن بطوطة« جامع الحمراء في فا�ض، 
وما يتميز به من ح�سن واإتقان للبناء، واإ�سراق النور، وبديع الترتيب)28(. كذلك و�سفه للمدر�سة 
قائلًا:  فا�ض،  ق�سبة  جوار  بالق�سر  المعروف  بالمو�سع  756هـ/1355م،  عام  بناوؤها  تم  التي  الكبرى 

)24(  راجع ر�سالة ابن الخطيب اإلى الرحالة ابن بطوطة قا�سى تام�سنا يخبره فيها ب�سراء اأر�ض بجواره )راجع ابن الخطيب« 
نفا�سة الجراب »تحقيق اأحمد مختار العبادي، �سـ141-137(.

)25( رحلة ابن بطوطة، �سـ195-4.

) 26( الم�سدر ال�سابق، �سـ 164-1.
)27( الم�سدر ال�سابق، �سـ 169-1.
)28( الم�سدر ال�سابق، �سـ4- 202.
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد24

هي المدر�سة التي »ل نظير لها في المعمور ات�ساعًا وح�سنًا واإبداعًا، وكثرة ماء، وح�سن و�سع، ولم اأر 
في مدار�ض ال�سام وم�سر والعراق وخرا�سان ما يُ�سبهها«)29(. وو�سف اأي�سًا عمارة الزاوية العظمى، 
التي تقع على غدير الحم�ض، خارج المدينة البي�ساء، وهي التي ل مثيل لها في عجب و�سعها وبديع 
اإلى  اأ�سار  مراك�ض،  مدينة  وفي  حياته)30(.  راآها في  زاوية  اأبدع  هي  الزاوية  هذه  باأن  ويذكر  �سنعها. 
م�سجد الكُتبيين، و�سومعته الهائلة العجيبة، التي �سعد اإليها، فراأى من فوقها كل اأطراف المدينة. 
كذلك و�سف مدر�سة مراك�ض التي بناها ال�سلطان »اأبو الح�سن«، التي تميزت بح�سن الو�سع، واإتقان 
ال�سنعة. ومن الجدير بالذكر اأن »ابن بطوطة« �سبه مدينة مراك�ض بمدينة بغداد، »اإل اأن اأ�سواق بغداد 
اأح�سن«)31(. وملاحظته هنا في محلها، نظرًا لتقارب الطق�ض، وكثرة اأ�سجار النخيل في المدينتين. وفي 
مدينة مكنا�ض ي�سيد »ابن الخطيب« بالزاوية القديمة ذات المئذنة ال�سامية، والمرافق المتي�سرة، والتي 
يلا�سقها الخان البديع، الخا�ض بال�سابلة والجوابة في الأر�ض، ويقابلها غرباً الزاوية الحديثة، التي تتميز 
بالف�سحة في المكان، والتفنن في البناء، والزاويتان من بناء ال�سلطان »اأبى الح�سن المريني«)32(. وعند 
زيارته لمدينة اأغمات، ي�سير اإلى م�سجدها العتيق، الكبير الم�ساحة، الرحيب الكنف، المتجدد الألقاب، 
وي�سف مئذنته على اأنها ل نظير لها في معمور الأر�ض، وذلك من باب ال�سخرية والتهكم فقد كانت 
فى الأ�سل مربعة ال�سكل ثم �سار اأهلها يبخ�سون الذرع ويجحدون العر�ض حتى �سارت مج�سمًا كاد 
يجتمع في زاوية المخروط، فقبحت حتى ملحت، وا�ستحقت ال�سهرة والغرابة)33(. كذلك يُ�سهب في 
و�سف قبر المعتمد بن عبّاد، الذي يقع خارجها، واإلى جانبه قبر زوجته اعتماد الرميكية، حيث وقف 

هناك وترحم عليه، واأن�سد ق�سيدة مطلعها:
            قد زرت قبرك عن طوع باأغمات                 راأيت ذلك من اأولى المهُمات)34(

)29( الم�سدر ال�سابق، �سـ202-4.
)30( الم�سدر ال�سابق، �سـ 204-4.
)31( الم�سدر ال�سابق، �سـ 230-4.

)32( الم�سدر ال�سابق، �سـ 372-371.
)33( الم�سدر ال�سابق، �سـ55.
)34( الم�سدر ال�سابق، �سـ57.
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ويعدّ الو�سف من اأهم العنا�سر التي طغت على اأ�سلوب الرحالة  »اإبراهيم بن الحاج النميري«، 
الذى قدم �سورة رائعة للاآثار المعمارية، والمظاهر الح�سارية الأخرى. ويقدم لنا في اأثناء هذا الو�سف 
اأحياناً معلومات عن اآثار ل نعرف عنها �سيئًا، مثل الزاوية المتوكلية، التي اأمر اأبو عنان ببنائها على 
والعلماء  الم�سايخ  بنائها، وعن  والتى خ�س�ض �سفحات كثيرة للحديث عنها، وعن  غدير الحم�ض، 
اأثرًا بعد عين)36(.  اليوم، واأ�سبحت  الزاوية  الذين �سكنوها، وتواجدوا فيها)35(. وقد اندثرت هذه 
نيران  بها  تخمد  ل  للطبخ،  معدة  اأخرى  دار  وتقابلها  الواردين،  لنزول  معدة  دار  بها  يت�سل  وكان 
القرى)37(. وقد قامت باإزاء هذه الزاوية �سانية بديعة الأ�سكال، لكن ال�سلطان »اأبا عنان« راأى اأن هذه 
ال�سانية ل تفي بالغر�ض، ، لهذا اأمر بعمل ناعورة، اأ�سهب ابن الحاج في و�سفها والحديث عن ح�سنها 
منظرًا،  »اأبدع  فجاءتا  باإحداثهما،  عنان«  »اأبو  اأمر  اأخريين،  ناعورتين  وجودة عملها)38(. كما و�سف 
واأطيب مك�سرًا، واأ�سفى جوهرًا ... »)39(. وقد تحدث »ابن الحاج النميري« اأي�سًا عن المدار�ض القائمة 
بجوار �سالة، وو�سفها على اأنها »�سامخة البناء، وثيقة الأ�سا�ض، منف�سحة الأرجاء، حيطانها كالأ�سوار، 
و�سقفها كالفلك اإل اأنه لي�ض بالدوار...«)40(. كذلك اأعطانا »ابن الحاج«  �سورة عن المار�ستان الذي 
ي�سح  فيه كال�سافر  والمقيم   ... يفارقه عليل  »فمبناه �سحيح، ل  ال�سلطان«اأبو عنان« في �سلا:  اأن�ساأه 

ويغنم، وباقتبال الأجر والعافية ينعم ...«)41(.
وقد قدم نف�ض الرحالة معلومات وافية عن الق�سور، والح�سون، التي �سكنها الأعراب، وهي مبانٍ 
ولمي�ض،  طولقة،  ق�سر  مثل  القاحلة)42(،  ال�سحراء  عبر  متناثرة  المنظر،  رائعة  ال�سنع،  بديعة  �سامخة 

)35(  محمد ابن �سقرون )تحقيق( في�ض العباب واإفا�سة قدّاح الآداب في الحركة ال�سعيدة اإلى ق�سنطينة والزاب، الرباط، 
�سـ 47 فما بعدها.

)36( ينظر مقدمة المحقق ابن �سقرون، الم�سدرال�سابق ،�سـ 70.
)37( في�ض العباب، �سـ 49.

)38( الم�سدر ال�سابق، �سـ 20، 52-51.

)39( الم�سدر ال�سابق، �سـ22 فما بعدها.
)40( الم�سدر ال�سابق، �سـ40.
)41( الم�سدر ال�سابق، �سـ43.
)42( الم�سدر ال�سابق، �سـ72 .
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد26

وتقاو�ض، وفرفر، وغيرها من الق�سور والح�سون المنيعة)43(. وقد �سور لنا »ابن الحاج« �سكلها ومحتواها، 
ومواد بنائها، وكثيًرا من العنا�سر المكونة لبنيتها. ففي ق�سر »عثمان بن علي الرياحي« مثلًا، الذي 
يعد اأنموذجًا من نماذج الق�سور في الع�سر المريني؛ كان �سكله مربعًا، محاطًا باأ�سوار من الحجر المنجور 
الم�سمى بالعي�سوي، الذي من خ�سائ�سه اأنه ل ي�ستجيب لقذائف المنجنيق، ويحيط بالق�سر حدائق 

خ�سراء من الأع�ساب والأ�سجار والزهور)44(. 
ولم تقت�سر مظاهر النه�سة العمرانية على ذلك فقط، حيث ي�سير الرحالة اأي�سًا اإلى الكثير من 
الطرق البرية والبحرية التي ي�سرت لهم �سبل التنقل، فـ«ابن بطوطة« �سلك في رحلته الطريق البري 
ال�ساحلي من طنجة و�سولً اإلى الإ�سكندرية، وذلك عبر المغربين الأو�سط والأدنى. في حين اأن »خالدًا 
ل البحر للو�سول اإلى الإ�سكندرية. وهو ي�سف  البلوي« اتبع الطريق ذاته، و�سولً اإلى تون�ض، لكنه ف�سّ
لنا هذا الطريق، الذي اأقلتّه فيه اإحدى المراكب ال�سخمة، التي تت�سع لنحو األف راكب)45(. وهذا 
الخط البحري كان يمر عبر جزر البحر المتو�سط التي ي�سيطر عليها الروم. فكان الإقلاع من تون�ض اإلى 
جزيرة قو�سرة، ثم اإلى مالطة، واأقريط�ض )كريت(، وبع�ض الجزر ال�سغيرة الأخرى و�سولً اإلى قبر�ض، 
بالن�سارى كالجزر التي قبلها«)46(. ومن هذه الجزيرة كان الإقلاع  التي هي »جزيرة كبيرة معمورة 
ا، بدليل �سدة  اإلى الإ�سكندرية مبا�سرة)47(. ويبدو من و�سف »البلوي« اأن هذا الخط كان مطروقًا جدًّ
الطلب عليه، كم يُفهم اأي�سًا اأن بع�ض خطوط الموا�سلات البحرية كانت تمر بمراكز غير اإ�سلامية، الأمر 
الذي كان ماألوفاً للم�سافرين، مما يدل على اأن حركة النقل والتجارة، لم تكن تخ�سع لقيود اأو موانع 
ا�ستقل في طريق عودته من  »ابن بطوطة«،  اأن  الم�سلمين. ويوؤيد هذا  بين عالم الإ�سلام، وبلاد غير 
تون�ض اإلى المغرب الأو�سط، �سفينة عائدة للقطلانيين، �سارت به اإلى �سردانية، وهي من »جزائر الروم«، 

)43( الم�سدر ال�سابق، �سـ 218، 242، 256.
)44( الم�سدر ال�سابق، �سـ218-217.

)45( تاج المفرق، �سـ194-1.
)46( الم�سدر ال�سابق، �سـ 195-1.

)47( الم�سدر ال�سابق، �سـ197-196.
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ا اإلى تلم�سان)49(. وكان قبل  ومنها اإلى تن�ض، ثم اإلى مازونة، واأخيًرا اإلى مر�سى م�ستغانم)48(، ومنه برًّ
هذا قد ا�ستقل �سفينة متوجهة من م�سر اإلى تون�ض، لكنه نزل في جزيرة جربة)50(. و�سلك »خالد 
اأثناء رجوعه من الإ�سكندرية، لكنه نزل في مر�سى الحمامات، وهي  اأي�سًا في  البلوي« هذا الطريق 

بليدة قريبة من تون�ض)51(.
الع�سر.  الم�ستخدمة في ذلك  ال�سفن  اأنواع  اأنها عرفتنا بع�ض  البحرية،  والمهم في هذه الرحلات 
فال�سفينة التي اأقلّت ابن بطوطة من م�سر اإلى تون�ض، كانت »قرقورة �سغيرة لبع�ض التون�سيين«)52(. 
والمفرو�ض بال�سفن التجارية من هذا النوع اأن تكون كبيرة، لأن القرقورة تتاألف عادة من طابقين اأو 
ثلاثة طوابق. وهذا النوع الكبير كان تابعًا لأ�سطول جنوة، التي كانت تمتلك هذه ال�سفن التجارية 
العاملة في الم�سرق. وربما كانت اإ�سارة ابن بطوطة لل�سفينة التي ركبها من م�سر، على اأنها �سغيرة، قد 
جاءت لتمييزها عن ال�سفن الجنوية. ومن الجدير بالذكر، اأن ابن بطوطة قد اأ�سار نف�سه اإلى هذه ال�سفن 
الكبيرة التي ركبها من اللاذقية متوجهًا اإلى بر »التركية« المعروف ببلاد الروم)53(. ويبدو اأن ال�سفينة 
التي ا�ستقلها خالد البلوي من تون�ض اإلى الإ�سكندرية، كانت اأي�سًا من نوع »القرقورة« الكبيرة، لأنها 
التي  »القرقورة«  المكان)54(. في حين ذكر  نوعها في هذا  تت�سع لألف راكب، لكنه لم يذكر  كانت 
اأقلته من ميناء هنين )بني �ساف( بالجزائر الحالية، اإلى ميناء المرية بالأندل�ض)55(. وي�سير الرحالة في 
رحلاتهم اإلى امتلاك الإمارات المغربية للعديد من الأ�ساطيل والقطع البحرية التي كانت ت�ستخدم 
فى اأغرا�ض ال�سفر وغيرها مثل الطرائد، وال�سياطئ، وال�سفن ال�ستطلاعية، وال�سلالير، والقوارب، 

وال�سفائن التي تحمل الأفلاك والأملاك، وال�سواني، والمراكب، والحراقات.

)48( تقع مدينة م�ستغانم، في الجزائر الحالية، على �ساحل البحر المتو�سط.
)49( رحلة ابن بطوطة، �سـ 190-4.
)50(  الم�سدر ال�سابق، �سـ 184-4.

)51( تاج المفرق، �سـ93-2.
)52( رحلة ابن بطوطة، �سـ4-184، وكلمة قرقورة تعنى فى العامية الم�سرية ال�سيء �سغير الحجم.

)53( الم�سدر ال�سابق، �ض 160-2.
)54( الم�سدر ال�سابق، �سـ 218، 242، 256.

)55( تهنين ميناء �ساحلي �سغير يبعد نحو اأربعة ع�سر ميلًا عن تلم�سان، وكانت ترتاده ال�سفن التجارية القادمة من البندقية.
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»ابن  بها  ق�سى  التي  -البلد  م�سر  في  والجتماعية  القت�سادية  الحياة  اأو�ساع  تختلف  ولم 
العربي من حيث ازدهار  الربع قرن الأخير من حياته- كثيًرا عن الحياة فى بلاد المغرب  خلدون« 
الحياة القت�سادية وهو ما يظهر بو�سوح فى النطباعات الخلاقة التي اأوردها ابن بطوطة من خلال 
اأثناء رحلته، وو�سفه لم�سر الح�سارة التي بهرته مثلما بهرت معا�سره  و�سفه لهذه البلاد التي زارها 
ابن خلدون، فبداأ بو�سف جمال الإ�سكندرية وقوة اأ�سوارها واأبوابها ومنارتها وعمود ال�سواري فيها، 
واأرباح طائلة.  واأموال  فيها من مراكب وب�سائع وتجار من مختلف الجن�سيات،  وفنادقها ومينائها وما 
وحينما زار القاهرة بهره النيل بعذوبته وات�ساعه، وقال اإنه لي�ض في الأر�ض نهر ي�سمى بحرًا غيره قال 
ا وهو البحر، ثم  ّـً تعالى »واأوحينا اإلى اأم مو�سى اأن اأر�سعيه فاإذا خفت عليه فاألقيه في اليم«، ف�سماه يم
قال وفي النيل من المراكب �ستة وثلاثون األفًا لل�سلطان والرعية تمر �ساعدة اإلى ال�سعيد ومنحدرة اإلى 
ًـا  الإ�سكندرية ودمياط)56(. وقد اتهمه البع�ض بالمبالغة، ولكن ثبت اأنه كان �سادقًا في اأقواله وم�سيب
في اأحكامه لأن مثل هذه الأرقام ذكرها الرحالة الإيطالي Frescobaldi الذي زار م�سر �سنة1384م 
بعد »ابن بطوطة« بنحو خم�سين �سنة، حيث يقول اإنه »لو جمعت جميع المراكب التي �ساهدتها في 
جنوه والبندقية وانكونا.. لما عادلت ثلث المراكب التي �ساهدتها هنا)57(. ثم اإن »ابن بطوطة« يقدر 
عدد ال�سقاءين على الجمال في م�سر باثني ع�سر األف �سقاء والمكارين بثلاثين األفا. فاإذا قابلناه بتقدير  

نراه يقدر عدد الجمال والحيوانات التي تنقل الماء في المدينة بمائة وثلاثين األفا)58(.  Frescobaldi

• • •

ًـا: الحياة الثقافية وال�سيا�سية في ع�سر »ابن خلدون«  ثالث
ل يمكن الف�سل بين الإنجاز العلمي الذي قدمه »ابن خلدون« للاإن�سانية وبين طبيعة الحياة الثقافية 
والفكرية وال�سيا�سية التي عا�سرها »ابن خلدون« و�سكلت ملامح فكره وتكوينه المعرفي. فقد كان 
»ابن خلدون« تج�سيدًا في �سخ�سه لوحدة علمية وثقافية �سملت العالم العربي الإ�سلامي، كما كان 

)56( رحله ابن بطوطة، ج1 ، �سـ232.
)57( رحلة ابن بطوطة   مرجع �سابق ،جـ1.

) 58( ثلاثة رموز عالمية مغربية، مرجع �سابق. 
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تج�سيدًا في فكره لفل�سفة التاريخ الإ�سلامية، وممثلًا لحال الثقافة العربية الإ�سلامية في ع�سر توهجها 
الأخير. حيث عا�ض في زمن »كان« العرب والم�سلمون فيه  ما يزالون يقودون الب�سرية �سوب التقدم 
الذي  »التجميع«،  »ابن خلدون« هو ع�سر  فيه  الذي عا�ض  الع�سر  اأخرى كان  ناحية  والرقي. ومن 
اأكثر من محاولت  اأنتج المو�سوعات الكبرى، ع�سر التوهج الأخير الذي �سهد محاولت »الجمع« 
»الإبداع«؛ فقد كتب النويري »نهاية الأرب في فنون الأدب«، وكتب العمري »م�سالك الأب�سار«، 

وكتب القلق�سندى »�سبح الأع�سى«... كما كتب غيرهم موؤلفات ومو�سوعات ومعاجم »جامعة«.
ما بين  التاريخية  الكتابة  اأنماط  وتنوعت  العربية،  التاريخية  الكتابة  ازدهرت  اأخرى،  ناحية  ومن 
الذي يخت�ض  والتاريخ الح�سري  الملكية،  وال�سير  الواحد،  المو�سوع  والر�سائل ذات  العامة،  الكتب 
الثقافة  الع�سر الأخير من ع�سور  ابن  »ابن خلدون« هو  البلدان، والخطط. كان  ما، وف�سائل  بمدينة 
العربية الإ�سلامية )القرن التا�سع الهجري/ الخام�ض ع�سر الميلادي(. ففي القرن التالي مبا�سرة كانت 
الدولة العثمانية قد اأحكمت �سيطرتها على معظم بلدان العالم العربي. والحقيقة اأن العثمانيين لم 
يكونوا م�سئولين عن حالة الجمود التي خيمت على الفكر والثقافة العربية، ولكنهم لم ي�ستطيعوا اأن 
يبعثوا فيها نه�سة اأو يقظة. لقد حافظ العثمانيون على العالم العربي عدة قرون بعيدًا عن ال�سيطرة 
ال�ستعمارية الأوربية ؛ بيد اأن هذا كان ل�سالح ال�سلطان العثماني وحكومته؛ ولم يكن ل�سالح البلاد 
العربية التي �سهدت نوعًا من الركود، الذي وقف بها على حدود الع�سور الو�سطى، حتى محاولت 

النهو�ض التي بداأت في خلال القرن الع�سرين وما تزال متعثرة حتى الآن.
الميلادي،  ع�سر  الرابع  للهجرة  الثامن  القرن  اأن  على  والأندل�سي  المغربي  الفكر  موؤرخو  ويتفق 
وهو الع�سر الذي عا�ض فيه »ابن خلدون«، كان قرناً خ�سبًا كثير الإنتاج، عميق البحث. فهو الع�سر 
الذي عا�ض فيه فطاحل العلماء والفقهاء، وفحول ال�سعراء والأدباء، الذين ان�سهروا في بيئة ال�سمال 
يتميز  اإنتاجًا  واأنتجوا  وكتبوا،  وعلّموا،  وتناظروا،  وا�ستفادوا،  فاأفادوا  معينها،  من  ونهلوا  الإفريقي، 
باأ�سالته، وجدّته. وقد احتفظت لنا خزائن الكتب في المغرب العربي بكثير من هذا الإنتاج، الذي لم 
ا. ونذكر من هوؤلء العلماء -اإ�سافة اإلى  »ابن خلدون«- »ابن الخطيب«،  يُن�سر منه اإل جزء �سئيل جدًّ
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و»ابن مرزوق«، و»ابن البناء المراك�سي«، و»ابن رُ�سَـيْد ال�سبتي«، و»اإبراهيم بن الحاج النميري«، و»ابن 
بطوطة«، وغيرهم من الأعلام الذين تواجدوا على ال�ساحة العلمية والأدبية للمغرب العربي)59(.

الغرب  في  الفكر  لعمالقة  العلمي  الإنتاج  بغزارة  اأ�سلفنا-  -كما  تميز  قد  الع�سر  هذا  كان  واإذا 
الإ�سلامي، اإل اأنه يمكن القول، باأن اأدب الرحلات هو من اأهم الآثار التراثية التي ميّزت هذه الحقبة. 
فقد جاب عدد كبير من الرحالة المغاربة والأندل�سيين ال�سمال الإفريقي طولً وعر�سًا، وجا�سوا فيه 
خلال الديار، وفح�سوا اأغواره، واإنجاده، وا�سفين لنا بدقة الأحوال ال�سيا�سية، والثقافية، والتاريخية، 
والجتماعية، والقت�سادية، والعمرانية لهذه البلاد. وبطبيعة الحال، فاإن روؤية هوؤلء الرحالة للح�سارة 
العربية الإ�سلامية في �سمال اإفريقيا، والمغرب العربي بالذات، تختلف من راحل اإلى اآخر، ح�سب 
الحج  اإلى  الرحلة  تاأتي  المنطقة، حيث  هذه  فيها في  بقي  التي  والمدة  منها،  والغر�ض  رحلته،  طبيعة 
اإلى مكة المكرمة. وكان بع�ض هوؤلء  في مقدمة الأ�سباب التي دفعت المغاربة والأندل�سيين للتوجه 
الراحلين، ي�سف المراحل والأماكن التي يمر بها، فيذكر نبذة عن المواقع التي ي�سلكها، ويدون ذلك. 
اأهمية  هذه  الرحلات  ولكتب  الحجازية«.  »بالرحلات  الرحلات  هذه  ت�سمية  على  ا�سطُلح  وقد 
ق�سوى)60(، ل�سيما اأنها ت�سف الم�سالك والممالك، والم�ساهد والماآثر، والمعالم، والحفلات، والمنا�سبات 
الخا�سة، والأعياد، والعادات والتقاليد، والمناظر الطبيعية، وغير ذلك مما يدخل في اإطار تجولهم، ويقع 

تحت �سمعهم واأب�سارهم، كل ح�سب تكوينه، ومقا�سده، وعاداته، وطبعه)61(.
وبالإ�سافة اإلى الحج، هناك العديد من الأ�سباب الأخرى التي كانت تدفع للقيام بالرحلة، مثل 
طلب العلم، فالرحلات العلمية كانت �سائعة بين الغرب الإ�سلامي والم�سرق)62(. وكان هدف هذه 
الرحلات هو ال�ستفادة من العلماء بزيارة الأم�سار الإ�سلامية التي عُرفت بتبحرها في العلوم المختلفة. 

)59(  عبد الواحد ذنون طه »روؤية رحالة �سمال اإفريقيا للح�سارة العربية الإ�سلامية في ع�سر ابن خلدون« ورقة مقدمة اإلى 
ندوة عالمية  ابن خلدون ، مكتبة الإ�سكندرية، منتدى الإ�سلاح العربي، 5-7 دي�سمبر 2006.

)60( محمد مو�سى ال�سريف،  المختار من الرحلات الحجازية اإلى مكة والمدينة النبوية، جدة، دار الأندل�ض، 1421هـ.
)61( محمد بن اأحمد بن �سقرون، مظاهر الثقافة المغربية، الرباط، 1970 ،�سـ 182.

اأندل�سية،  الم�سرق والأندل�ض، بحث �سمن كتاب: درا�سات  العلمية بين  الرحلات  اأهمية  الواحد ذنون طه،  )62(  عبد 
بيروت، دار المدار الإ�سلامي، 2004، �سـ200-189.
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وقد عبّر عبد الرحمن بن خلدون)63(، عن هذا التجاه ب�سكل �سريح في مقدمته الم�ســــهورة بقوله 
» فالرحلة ل بد منها في طلب العلم لكت�ساب الفوائد، والكمال بلقاء الم�سايخ، ومبا�سرة الرجال...«. 
وهناك اأنواع اأخرى من الرحلات، مثل الرحلات ال�سيا�سية، التي غالبًا ما يقوم بها الرجال الذين 
اختلف  لهذا  التجارية)65(.-  والرحلات  ال�سياحية،  والرحلات  ال�سفارات)64(،  بمهمة  ي�سطلعون 
رحالة هذا الع�سر في نظرتهم للاأو�ساع الثقافية والهتمام بها، فمنهم من لم يحاول اأن يرى في رحلته 
ّـّد الفهري«،  �سوى العلماء الذين التقى بهم، ودوّن ما تي�سر له من معلومات عنهم، مثل »ابن رُ�سَي
على  وهذا  بهم.  التقى  الذين  الع�سر  علماء  منها عن  يُقراأ  ومكتبة  وافيًا،  �سجلًا  رحلته  تعدّ  الذي 
رحلته  تدوين  ق�سدًا في  المو�سوع  هذا  يق�سد  الذي لم  النميري«،  الحاج  بن  »اإبراهيم  من  العك�ض 
الهتمام  عليه  اأملت  التي  هي  الطارئ  الحتكاك  وظروف  الخا�سة،  الظروف  واإنما  العباب،  في�ض 
بال�سخ�سيات العلمية التي ذكرها. اأما »ابن بطوطة« فقد كان يتق�سى البحث عن العلماء، ويكثر من 
الحديث عن الق�ساة والفقهاء، ويح�سيهم في المدن التي يمر بها. فعند مروره بمدينة تون�ض، في طريق 
العلم، وتوؤويهم،  اأنه نزل بها في مدر�سة الكتبيين)66(، التي كانت تحت�سن طلبة  اإلى  اأ�سار  الذهاب، 
وهي من بناء الأمير »اأبي زكرياء الحف�سي« المتوفى �سنة 700هـ/1300م. كما عرفنا بقا�سي الجماعة 
فيها، »اأبي عبد الله محمد بن اأبي العبا�ض اأحمد« المعروف بـ »ابن الغمّاز«)67(. وكذلك و�سف لنا 
طريقة مجل�ض اإفتاء اأحد فقهائها »اأبي علي عمر بن علي بن قدّاح الهواري«، الذي تولى اأي�سًا ق�ساء 
المدينة، وكان من اأعلام العلماء )ت734هـ/1333م(. وكان هذا العالم ي�ستند كل يوم جمعة بعد 
�سلاتها اإلى بع�ض اأ�ساطين الجامع الأعظم المعروف بجامع الزيتونة، الذي يعدّ من اأبرز المراكز الثقافية 
في الغرب الإ�سلامي. وكان النا�ض ي�ستفتونه في الم�سائل، فاإذا ما اأفتى في اأربعين م�ساألة، ان�سرف عن 

مجل�سه ذلك)68(. 
)63( المقدمة، �سـ541.

)64(  محمد بن عثمان المكنا�سي« الإك�سير في فكاك الأ�سير »، تحقيق، محمد الفا�سي، ن�سر المركز الجامعي للبحث العلمي، 
الرباط، 1965.

)65( ح�سين فهيم، اأدب الرحلات، �سل�سلة عالم المعرفة، )138(، الكويت، 1989،�سـ 90.
)66( رحلة ابن بطوطة مرجع �سابق ، �سـ16-1.

)67( الم�سدر ال�سابق ، �سـ168.  
w)68( الم�سدر ال�سابق، �سـ 168-1.
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد32

وقد اأ�سار »خالد البلوي« في رحلته اإلى دور هذا الجامع العلمي، واأنه �سمع فيه من بع�ض العلماء، 
اأمثال الفقيه »محمد بن اأبي قا�سم بن عبد البر التنوخي«، وعندما دخل تون�ض في طريق رجوعه، 
الفقهاء،  من  ي�سم  كان  من  وعدّد  المريني«،  الح�سن  »اأبو  ال�سلطان  بطوطة« مجل�ض  »ابن  لنا  و�سف 
ل�سيما الإمام »اأبو عبد الله ال�سطّي«  )ت 750هـ/1349م(، والإمام »اأبو عبد الله محمد بن ال�سباغ« 
)ت 750هـ/ 1349م(، وقا�سي تون�ض »اأبو علي عمر بن عبد الرفيع«، و»اأبو عبد الله بن هارون« 

)ت 750هـ/1349م ()69(. 
ولقد ر�سم لنا »خالد بن عي�سى« �سورة اأكثر و�سوحًا عن علماء تون�ض الذين لقيهم، �سواء في 
رحلة الذهاب اأم الإياب. ومن هوؤلء، »اأبو الح�سن علي بن المنت�سر ال�سدفي« )ت742هـ/ 1342م(، 
الذي نزل في داره، واأفا�ض في الحديث عن علمه)70(. كما ذكر اأ�سماء علماء اآخرين، در�ض عليهم 
اأو اأخذ عنهم الأحاديث، واأ�سهب في الكلام عنهم)71(. واأ�سار اإلى تقاطر النا�ض عليهم للتعلم منهم 
والنتفاع بعلمهم)72(، الأمر الذي يدل على غنى هذه المدينة بالعلماء. وقد اأعطانا »خالد البلوي« 
تف�سيلات اأخرى عن مدر�سة الكتبيين التي نزل فيها »ابن بطوطة«، فاأ�سار اإلى التقائه بخطيب الجامع 
الأعظم »اأبي عبد الله بن عبد ال�ستار«، الذي كان يدرّ�ض العلوم في مدر�سة الكتبيين بتون�ض، التي 
ا�ستوطنها، ف�سمع عليه »البلوي« كثيًرا من التف�سير والحديث، والفروع والأ�سول، وغير ذلك)73(. 
وقد ا�ستفاد »البلوي« اأي�سًا من �سرح علمي اآخر في تون�ض، هو مدر�سة ال�سماعين، التي نزلها عند 
عودته من رحلته الم�سرقية عام 739هـ/ 1338م فاجتمع هناك بزملائه من الطلبة والمدر�سين. ويبدو 
من حديثه، اأنه كان قد نزل فيها اأي�سًا في طريق الذهاب)74(. ومن الجدير بالذكر، اأن هناك مدار�ض 
التوفيقية،  اأو  المعر�سية،  المدر�سة  مثل  »البلوي«،  اأو  بطوطة«  »ابن  اإليها  يتطرق  تون�ض، لم  اأخرى في 

ومدر�سة الهواء)75(.
)69( الم�سدر ال�سابق، �سـ197-4 .

)70( تاج المفرق، �سـ168-1.
)71(  الم�سدر نف�سه، �سـ187-169/1 .

)72( الم�سدر نف�سه، �سـ184-1 .
)73( الم�سدر نف�سه، �سـ 169-1 .

)74( الم�سدر نف�سه، �سـ93-2 .
w)75( رحلة ابن بطوطة، �سـ85.
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اأما مدار�ض وزوايا ومار�ستانات المغرب، فقد حظيت بن�سيب اأكبر من اهتمام »ابن بطوطة«، و«ابن 
التي  فا�ض  العنانية في مدينة  المدار�ض  بناء  اإلى  الأول  اأ�سار  فقد  و«ابن الخطيب«.  النميري«،  الحاج 
امتازت عن مدار�ض الم�سرق بالت�ساع وكثرة المياه، هذا اإلى جانب بناء المار�ستانات )الم�ست�سفيات( في 
كل بلد وتعيين الأطباء فيها وعمارة الزاوية العظمى على غدير الحم�ض خارج المدينة)76(، اأما »ابن 
الحاج النميري« فقد اأ�سهب في ذكر الزاوية العظمى التي »اأعجز و�سفها كل بليغ«)77(. كما و�سف 
زوايا ومدار�ض اأخرى، منها الزاوية التي اأمر ال�سلطان »اأبو عنان« ببنائها للفقراء والم�ساكين في مدينة 
 )Chella( �سالة  الأطل�سي)78(. وكذلك مدر�سة  المحيط  المغرب على  باأق�سى  الواقعة   )Sale( �سلا 
مدحه  معر�ض  وفي  مرين«)79(.  »بني  مدافن  وبها  �سلا  مدينة  �ساحية  هي  و�سالة  البناء،  �سامخة 
لل�سلطان »اأبي عنان«، ي�سف لنا مجال�ض العلم التي كانت تعقد بح�سوره في م�سجد ق�سر ال�سلطان 
في كل يوم بعد �سلاة ال�سبح، وهو الم�سجد الكبير الذي بناه »يعقوب المريني« عام 677هـ/1278م، 
بفا�ض الجديدة. وكان يُقراأ بين يديه تف�سير القراآن العظيم، وحديث الر�سول الكريم �سلى الله عليه 
و�سلم، وفروع مذهب الإمام »مالك«، وكتب المت�سوفة)80(. وقد ظل هذا الم�سجد اإلى الوقت الحا�سر 

يتوفر على الكرا�سي العلمية الخا�سة بالعلوم اأعلاه، اأي التف�سير والحديث والفقه والت�سوف)81(.
اأنحاء المغرب  اأما »ابن الخطيب«، فقد اهتم بتدوين المعلومات عما راآه من الزوايا والمدار�ض في 
هذه  في  جيدة  كانت  العلمية  الحركة  اأن  ويبدو  مكنا�ض؛  مدينة  في  زاويتين  لنا  فو�سف  الأق�سى. 
المدينة، ويوؤيد ذلك وجود ثلاث مدار�ض لبث العلم فيها، ف�سلًا عن توفر خزائن للكتب، ووجود عدد 
ا من العلماء الذين ذكرهم »ابن الخطيب«، واأ�سار اإلى اهتماماتهم والعلوم التي در�سوها، كما  كبير جدًّ

)76( رحلة ابن بطوطة، �سـ4 -202.
)77( في�ض العباب، �سـ 47 وما بعدها.

)78( الم�سدر نف�سه، �سـ 42.
)79( الم�سدر نف�سه، �سـ40.

)80( رحلة ابن بطوطة، �سـ4198.
)81(   عبد الهادي التازي »جامع القرويين/ الم�سجد والجامعة بمدينة فا�ض«، بيروت، دار الكتاب اللبناني، 1973،

          �سـ 399-2، 697-684-3.
       w
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد34

اأ�سار اإلى اهتمام الدولة بهوؤلء من حيث الجراية ال�سارية عليهم، وعلى المتعلمين من الطلبة)82(. ومرّ 
»ابن الخطيب« ب�سكل �سريع على ذكر زاوية مدينة اآ�سفي، ومدر�ستها)83(، في حين اأ�سهب في الكلام 
عن علماء مدينة مراك�ض، الذين لقيهم فيها، وذكر العلوم التي برزوا فيها، ل�سيما رواية الحديث، 
والتاريخ، وعلم الكلام، والفقه، والنحو، ونظم ال�سعر)84(. وقد اأ�سار »ابن بطوطة« اإلى م�سجد مدينة 
مراك�ض الأعظم المعروف بم�سجد الكُتْبيين)85(، لكنه لم يتطرق اإلى دوره التعليمي، ومركزه الخا�ض، 

كاأحد اأماكن الحركة العلمية في المدينة.
ورغم ما توؤكده كتب الرحلة من ازدهار الحركة العلمية والثقافية فى ع�سر »ابن خلدون« نجدها 
ت�سير اأي�سًا اإلى ملامح الحياة ال�سيا�سة فى تلك الحقبة، وهي الملامح التي اأثرت على روؤية »ابن خلدون« 
الفكرية، والتي يعك�سها كتابه »العبر فى ديوان المبتداأ والخبر« بجميع اأجزائه. ففي هذا العمل و�سع 
يتلخ�ض في  الذي  ال�سامل  بمعناه الحقيقي  التاريخ  فهم  وبرز كموؤرخ  »ابن خلدون« خلا�سة تجاربه، 
اأن الحدث التاريخي اأكبر من اأن يكون حدثًا �سيا�سيًا فقط، بل هو نتيجة لتفاعل عدد من العوامل 
ال�سيا�سية والجغرافية والقت�سادية والجتماعية، وكذلك النف�سية اأي�سًا، وهذا مما دعا »ابن خلدون« 
ًـا للاأمم وال�سعوب بدلً  اإلى الكلام عن مفهوم التاريخ على اأنه اأ�سبه بمفهوم الح�سارة، اأي جعله تاريخ
من �سير الملوك والأمراء وطبقات الأعيان)86(، لهذا ل يمكن ف�سل روؤية »ابن خلدون« عن اأ�سباب 
قيام الح�سارات والدول وانهيارها بمعزل عن واقع الحياة ال�سيا�سية فى ع�سره بكل تعقيداتها والتي 
اإمارات  الع�سر  الإفريقي في هذا  ال�سمال  بع�سها، فقد حكمت  ًـا في  نف�سه طرف »ابن خلدون«  كان 
تميزت اإلى حد ما بالرفاهة والقوة والمنعة، وهي الإمارات التي تجزاأت اإليها دولة الموحدين بعد �سقوطها 

عام 667هـ/1268م. ومن اأهم هذه الإمارات )87(:

)82(   اأحمد مختار العبادي )تحقيق(، عبد العزيز الأهواني )مراجعة( »نفا�سة الجراب في غلالة الغتراب« الدار البي�ساء، 
دار الن�سر المغربية ال�سميمة رقم )1( : 371-372، وال�سميمة رقم )2( : 378-374.

)83( الم�سدر نف�سه، �سـ 72.
)84( الم�سدر نف�سه، �سـ 63-62، 67-66.

)85( رحلة ابن بطوطة، �سـ199ِ.
)86( �سعد زغلول عبد الحميد، »تاريخ المغرب العربي«، جـ1، �سـ32-30.

)87(  عبد الواحد ذنون طه، »روؤية رحالة �سمال اإفريقيا للح�سارة العربية الإ�سلامية في ع�سر ابن خلدون«، ورقة مقدمة اإلى 
wندوة عالمية ابن خلدون، مكتبة الإ�سكندرية، منتدى الإ�سلاح العربي، 5-7 دي�سمبر 2006.
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التي امتدت من طرابل�ض في  تون�ض )625-941هـ/1228-1534م(،  - الخلافة الحف�سية في 
ليبيا الحالية، اإلى بجاية في المغرب الأو�سط )الجزائر حاليًا( ،  وكان اأمير الدولة عند مرور »ابن بطوطة« 
اأبا بكر الثاني المتوكـل على الله« )718-747هـ/1318- »اأبا يحيى  فيها عام 725هـ/ 1324م( 
1346م(، ثم خ�سعت تون�ض بعد ذلك لبني مرين لفترة ق�سيرة، اإثر ال�سيطرة عليها من قبل ال�سلطان 
)731-750هـ/1331-1348م(،  المريني  الحق  عبد  بن  يعقوب  بن  عثمان  بن  علي  الح�سن  اأبي 

الذي كان ي�سعى لتوحيد بلاد المغرب العربي. وقد كان هذا ال�سلطان موجودًا في تون�ض)88(.
- اإمارة بني زيان وكانت م�سيطرة على الجزء الغربي من المغرب الأو�سط، ، من نهر الملوية، اإلى 
مدينة وهران. وا�ستمرت تحكم هذه المنطقة بين عامي )633-924هـ/1236-1518م(. ولكن هذه 
الإمارة كانت واقعة بين اأطماع بني حف�ض في تون�ض، وبني مرين في المغرب الأق�سى، وكان لبد لها 

من الكفاح لمقاومة هاتين الإمارتين)89(. 
المرينية )591-957هـم 1195-1550م( وكانت تحكم المغرب الأق�سى، وبنو مرين  الدولة   -
فخذ من زناتة)90(، وعلى الرغم من الخلافات والحروب والمكائد التي حكمت العلاقة بين �سا�سة 
الأمة  ظلت  فقد   - العربي  المغرب  اإمارات  خا�سة   - الع�سر  ذلك  في  الإ�سلامي  العالم  وحكام 
الرحالة  المختلفة وحدة متما�سكة مترابطة)91(. وهو ما تعك�سه رحلات  ب�سعوبها  نف�سها  الإ�سلامية 
َـيْد الفهري«، »ابن الخطيب«، »ابن النميري«، و»ابن بطوطة« وغيرهم  العرب الم�سلمين مثل »ابن رُ�س
بما ت�سرده من عادات وتقاليد واأنماط حياتية وثقافية. ولكن »ابن بطوطة« الذي لم ي�ستطع اأن يتجرد 
تمامًا، من الولوج في عالم ال�سيا�سة، اأو اأن ينف�سل عن المحيط الذي يكتنف مجال تحركه، كان غالبا 

)88( رحلة ابن بطوطة، �سـ186 - 187.
)89(  عبد خليل اإبراهيم ال�سامرائي، الأو�ساع ال�سيا�سية للعالم الإ�سلامي من خلال رحلة ابن بطوطة، بغداد، دار الحرية 

للطباعة، 1986، �سـ 20.
)90(  اإ�سماعيل بن الأحمر، رو�سة الن�سرين في دولة بني مرين، تحقيق، عبد الوهاب بن من�سور، ط2، الرباط، المطبعة 

الملكية، 1991، �سـ 17.
)91( ح�سين موؤن�ض، »ابن بطوطة ورحلاته«، القاهرة، دار المعارف، 1980، �سـ22 .
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ما ي�سير اإلى حاكم البلد الذي يمر به، ويكتب عنه ما تي�سر من مدح اأو قدح، ح�سب نظرته له، واأحياناً 
ح�سب الظروف المحيطة به. فبالن�سبة للمغرب الأق�سى، لم يكن بالإمكان تجاهل الإ�سارة اإلى �سلطان 
الثاني« )710-731هـ/1310-1331م(،  عثمان  �سعيد  »اأبي  ال�سهيرة  برحلته  قيامه  وقت  الع�سر 
والإ�سارة اإلى اآبائه واأجداده، من بني مرين، والترحم عليهم)92(. وفي طريق رجوعه اإلى المغرب، �سمع 
في القاهرة، كما يقول، اإن  »مولنا اأمير الموؤمنين ونا�سر الدين المتوكل على رب العالمين »اأبا عنان« 
اأيده الله تعالى قد �سمَّ اإليه ن�سزْ الدولة المرينية، و�سفى ببركته بعد اأ�سفائها البلاد المغربية ... فت�سوفت 
النفو�ض اإلى المثول ببابه، واأَمِلَتْ لثم ركابه...«)93(. وفي ذلك اإ�سارة اإلى ا�ستب�سار »ابن بطوطة« بتوحيد 

بلاد المغرب.
وهكذا نلم�ض تغير اأ�سلوبه في الكلام، فبعد اأن كان ناقدًا لكل ما راأى اأو لقي من الملوك والروؤ�ساء، 
ف�سلطان  وا�سحة.  مبالغة  المحا�سن، في  اإل  ال�سلطان  لهذا  يذكر  ل  المغرب،  اإلى  يرجع  اأن  منذ  نراه 
المغرب »اأبو عنان المتوكل المريني« هو: » مولنا الأعظم والإمام الأكرم، اأمير الموؤمنين المتوكل على 
رب العالمين »اأبي عنان« و�سل الله عُلُّوه وكبتَ عدوّه ...«)94(. وعلى الرغم من اأن »اأبا عنان« كان 
�سلطاناً جيدًا بالن�سبة لمقايي�ض ع�سره، ل�سيما اأنه اجتهد في توحيد بلاد المغرب، ولكن اإدارته، مثل 
بقية اإدارات كل الدول الزناتية في المغرب، كانت م�سطربة، ت�سودها الفو�سى، وقد انحلت عُرا المملكة 
من بعده، فلا محل لهذا الإ�سراف في مدحه، اللهم اإل اإذا كان الغر�ض من ذلك المديح، هو ك�سب 
عطف ال�سلطان، واللتفات اإلى مراعاته، والإنعام عليه)95(. وقبل هذا ت�سرف »ابن بطوطة« ب�سكل 
مماثل مع والد »اأبي عنان«، ال�سلطان »اأبي الح�سن«، الذي كان في تون�ض عند عودة »ابن بطوطة« اإليها 
خلال رحلته ، فاأ�سار اإلى وجوده و�سيا�سته قائلًا: »وكانت تون�ض في اإيالة مولنا اأمير الم�سلمين ونا�سر 
الأجواد  ، وجواد  الآ�ساد  اأ�سد  الملوك،  واأوحد  الأعلام  العالمين علم  �سبيل رب  المجاهد في  الدين، 

القانت الأواب الخا�سع العادل »اأبي الح�سن...«)96(.
)92( رحلة ابن بطوطة ، �سـ157-1.

)93( الم�سدر نف�سه، �سـ 184-1.
)94( الم�سدر ال�سابق، �سـ192.

)95( ابن بطوطة ورحلاته، �سـ  218.
w)96( رحلة ابن بطوطة، �سـ 186-1.
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وقد تواترت في رحلات الرحالة في تلك الفترة الإ�سارة اإلى ال�سراعات ال�سيا�سية بين الإمارات 
ًـا  المتنازعة وجهود بع�ض الحكام لتوحيدها ،كما فى رحلات »ابن الحاج النميري« الذي اأبدى اهتمام
اأنه رافق ال�سلطان »اأبا عنان«في رحلته اإلى ق�سنطينة والزاب، التي  ا بالو�سع ال�سيا�سي خا�سة  خا�سًّ
-الأدنى  المغربين  باإخ�ساع  وذلك  واحدة،  راية  تحت  الإ�سلامي  المغرب  كلمة  توحيد  ا�ستهدفت 
والأو�سط- لحكمه. فاأ�سار »النميري« اإلى جهود   »اأبي عنان« في هذا ال�سبيل، وتوظيفه لقوات هائلة، 
برية وبحرية، للو�سول اإلى غايته)97(، فحقق ن�سرًا كبيًرا، وفي اإ�سارة اأخرى لت�ساعد ال�سراعات بين 
حكام الإمارات في منطقة المغرب يذكر »ابن بطوطة« في رحلته اأنه عند و�سوله اإلى مدينة تلم�سان 
عا�سمة اإمارة بني زيّان، كان هناك محاولة من العاهل الحف�سي لتون�ض )اإفريقية(، »اأبي يحيى اأبي 
بكر بن زكريا الثاني«، لإقناع »تا�سفين« ب�سحب م�ساندته للمناوئين له. لهذا اأر�سل ر�سولين اإلى »اأبي 
تا�سفين«، وهذان الر�سولن هما قا�سي الأنكحة بمدينة تون�ض »اأبو عبد الله محمد بن اأبي بكر بن علي 
بن اإبراهيم النفزاوي«، وال�سيخ »اأبو عبد الله محمد بن الح�سين بن عبد الله القر�سي الزبيدي«. وقد 

خرج ابن بطوطة في رفقتهما عند انتهاء مهمتهما في تلم�سان)98(.
وبجانب ال�سراعات ال�سيا�سية النا�سئة بين حكام الإمارات وما اأدت اإليه من ا�سطراب �سيا�سي، 
اإلى  واأدت  ال�سيا�سية  ال�سلطة  �سعف  عن  نجمت  التي  القبلية  ال�سراعات  م�سكلة  اأي�سا  هناك  كان 
خروج العديد من القبائل عليها وممار�ستها لعمليات ال�سلب والنهب. يذكر »ابن النميري« في رحلته 
بعقبة  ا�سطدمت  لحكمه  والأو�سط  الأدنى  المغربين  اإخ�ساع  فى  عنان«  »اأبي  ال�سلطان  جهود  اأن 
–كاأداء- هي المعار�سة ال�سديدة التي لقيها على يد اأعراب الزاب، واأعراب اإفريقية، بمختلف قبائلهم 
وبطونهم. وهذا هو اأحد الأ�سباب الرئي�سة لرحلته اإلى النواحي ال�سرقية، حتى يُخ�سع هوؤلء ل�سلطته، 
منهم  واأخذ  اإفريقية،  اأعراب  اأيدي  على  ف�سرب  بال�سلطة.  وعبثهم  وف�سادهم  فتنتهم  على  ويق�سي 
الرهائن ل�سمان ولئهم، وعدم تكرار ف�سادهم، وقطعهم للطرق)99(، وقد اأثار »ابن بطوطة« مو�سوع 

)97( في�ض العباب، �سـ 58 ، 60-64 ، 72، وينظر مقدمة المحقق، �سـ 52، 184.
)98( رحلة ابن بطوطة، �سـ 158-157/1 .

)99( الم�سدر نف�سه، �سـ 164.
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الأعراب، ومهاجمتهم للقوافل في اأكثر من موقف في رحلته في �سمال اإفريقيا، واأو�سح كيف اأنه نجا 
من هذه الهجمات)100(. كذلك اأ�سار »خالد البلوي« في رحلته)101( اإلى مهاجمة الأعراب للقافلة 
العقد  »ابن بطوطة«، وفي  بونة)102(. وقبل رحلتي  بعد خروجهم من مدينة  ي�سافر معها،  التي كان 
محمد  بن  الله  عبد  محمد  »اأبو  ا�ستكى  الميلادي،  ع�سر  الرابع  للهجرة/  الثامن  القرن  من  الأول 
اأثناء رحلته عانى من بع�ض طوائف هوؤلء الأعراب في اإفريقية قائلًا: »وجور  التجاني«)103( اأنه في 
هذه الطائفة المعروفة بدلج في فعلها وعيثها في البلاد واأهلها، اأ�سهر من اأن ن�سير اإليه، اأو ندل بعبارة 
مخت�سرة عليه«. والحقيقة اأن هوؤلء الأعراب كانوا ي�سكلون م�سكلة كبيرة في ال�سمال الإفريقي. وقد 
اأ�سار اإليهم »ابن خلدون«، واأطنب في الحديث عنهم، وهو اأي�ساً �ساهد عيان للع�سر، فن�سب اإليهم كل 
رذيلة، جاعلًا اإياهم م�سدر كل خراب ودمار، ويئ�ض من اأن ياأتي الخير على اأيديهم، واأ�سار بالخ�سو�ض 

اإلى المغرب، وتغلبهم على الدول الم�ست�سعفة فيه)104(.
ا وا�سحًا في ا�ستقرار بع�ض الإمارات اأو التعجيل بانهيارها، وهو  ّـً لهذا لعبت هذه القبائل دورًا �سيا�سي
ما ي�ست�سف على �سبيل المثال من كلام »ابن الخطيب« فى رحلته  عن قبيلة هنتاتة الم�سمودية)105(، 
ال�سيا�سية في  الحياة  القبيلة في  اأهمية دور هذه  الهنتاتي)106(، وعن  وزعيمها عامر بن محمد علي 
المغرب الأق�سى، ولهذا كانت منازلها مو�سع رعاية وعناية من �سلاطين دولة بني مرين. ونظرًا لأهمية 
تلك  و�ساه  البقعة،  تلك  »عميد  مخاطبة  على  الخطيب  ابن  حر�ض  فقد  القبيلة،  هذه 

)100(  رحلة ابن بطوطة، �سـ 161/1، 171، 174، 192/4.
)101( تاج المفرق، �سـ165-164.

)102( هي مدينة عنابه في المغرب الأو�سط، �سمّيت بمدينة العنّاب لكثرة العناّب فيها. 
)103( محمد عبد الله بن محمد التجاني، »رحلة التجاني«، ليبيا- تون�ض، الدار العربية للكتاب، 1981، �سـ16-15.

)104( المقدمة، مرجع �سبق ذكره، �سـ152-151.
)105( هنتاتة ا�سم جبل يطلق على اأحد جبال الأطل�ض، كما يُطلق على القبيلة المقيمة فيه، وهي فرع من م�سمودة. 

)106(   ل�سان الدين اأبي عبد الله محمد ابن الخطيب)تحقيق محمد عبد الله عنان(، »الإحاطــة في اأخبار غرناطة«، ط2، 
القاهرة، مكتبة الخانجى، 1973،�سـ216-1 .
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الرقعة«)107(، ليقوم بتوجيه الدعوة اإليه، لغر�ض زيارته، بغية اأن يك�سب �سداقة هذا ال�سيخ القوي، 
فيجد في بلاده حمىً واأمنًا من الفتن والمخاوف التي كان يجتازها)108(.

كذلك ت�سير كتب الرحلة فى تلك الفترة اإلى ظلم وا�ستبداد الحكام ونهبهم للمحكومين بدون اأي 
رادع ، فعلى �سبيل المثال وفي بجاية، التي كانت في ذلك الع�سر واجهة للاإمارة الحف�سية في تون�ض، 
النا�ض الحاجب«،  »اأبي عبد الله محمد بن �سيد  انتقاده لأميرها  اأن يكتم  »ابن بطوطة«  ي�ستطع  لم 
الذي انتزع مبلغ ثلاثة اآلف دينار، كانت وديعة عند اأحد التجار ليو�سلها اإلى ورثة اأحد اأ�سدقائه في 
تون�ض. فعلّق ابن بطوطة قائلًا : »وهذا اأول ما �ساهدته من ظلم عمال الموحدين وولتهم«)109(. على 

اعتبار اأن الإمارة الحف�سية تعود باأ�سلها اإلى ما قبل النق�سام اإلى الدولة الموحدية.
كان العالم الإ�سلامي خلال الع�سر الو�سيط يعاني اأي�سًا من اأعداء �سليبيين ل�سيما في المغرب 
والأندل�ض، حيث كثيًرا ما لجاأت الأندل�ض ل�ست�سراخ اإخوانها المغاربة للجهاد �سد الم�سيحيين، اإل 
اأنها في نف�ض الوقت كانت تتوج�ض خيفة من اأطماع ملوك بني مرين في بلادها وتخ�سى اأن يفعلوا 
�سلامة  قبل)110(. كذلك كانت غرناطة حري�سة على  والموحدون من  المرابطون  فعل  ما  معها مثل 
م�سالحها المرتبطة مع جيرانها الم�سيحيين اأمثال ق�ستالة واأراجون. ولهذا لم تلتزم في �سيا�ستها الخارجية 
جانبًا واحدًا من هذه القوى المحيطة بها، بل كانت تتغير وتتبدل في حر�ض وحذر ح�سب الظروف 
المغرب �سد  اأخرى تقترب من  وتارة  المغرب،  ق�ستالة �سد  فتارة تقترب من  بها،  المحيطة  الخارجية 
ق�ستالة واأراجون، وتارة ثالثة تتقرب من ملوك اأراجون �سد ملوك ق�ستالة اأو العك�ض وهكذا. فهذه 
ال�سيا�سة الماهرة الماكرة التي �سلكتها مملكة غرناطة مكنتها من الحتفاظ با�ستقلالها مدة تزيد على 

قرنين من الزمان لأنها عرفت كيف ت�ستفيد من الحزازات القائمة بين هذه الدول ل�سالحها.

)107( نفا�سة الجراب في غلالة الغتراب ، مرجع �سابق .
)108( ح�سين موؤن�ض، »تاريخ الجغرافية والجغرافيين في الأندل�ض«، الدار البي�ساء،، دار الن�سر المغربية ،�سـ 591 .

)109( موؤلفات بن خلدون«، مرجع �سابق، �سـ 161/1 .
)110( ال�سلاوى، »ال�ستق�سا لأخبار دول المغرب الأق�سى«، جـ2، �سـ24.
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من هذا نرى اأن و�سع هذه المملكة ال�سغيرة و�سط هذه القوى الثلاث )ق�ستالة واأراجون والمغرب( 
قد جعل �سيا�ستها مرتبطة بتلك الظروف ال�سيا�سية التي حولها. ولعل هذا هو ال�سبب في اأن عددًا 
من ملوك غرناطة ووزرائها قد راحوا �سحية تماديهم في التزام جانب �سيا�سي واحد دون تقدير العواقب 
المترتبة على تجاهلهم الجوانب الأخرى. مثال ذلك الوزير »محمد بن علي« المعروف بـ »ابن الحاج 
ولهذا  ب�ساأنهم  ومهتمًا  واأخبارهم  و�سيرهم  بلغتهم  عالما  ق�ستالة  لملوك  مداخلًا  كان  الذي  المهند�ض« 
نهج �سيا�سة مواليه لهم. وانحرف في ذلك انحرافًا لم يقبله اأهل غرناطة فثاروا �سده واتهموه بممالأة 
الحال)111(.  في  بعزله  اأمر  ن�سر«  الجيو�ض  »اآبا  �سلطانه  اأن  لول  يقتلونه  وكادوا  ق�ستالة  ملك 
اأن »ابن الخطيب« وقع في نف�ض الخطاأ حينما دفعته �سيا�سته المغربية اإلى ر�سم �سيا�سة موحدة  ويبدو 
ًـا لأن�سار القوى ال�سيا�سية الأخرى. ثم جاءت محنته حينما  للمغرب والأندل�ض دون اأن يعمل ح�ساب
كثرت ال�سعايات �سده وتلبد الجو بينه وبين �سلطانه »محمد الخام�ض ابن الأحمر«، ففر اإلى المغرب 

�سنة773ه/1371م في كنف �سلطانه »اأبي فار�ض عبد العزيز المريني«.
اأما الجناح ال�سرقي للعالم ال�سلامى فقد كان يتعر�ض لخطر هجمات التتار الذين احتك بهم 
»ابن خلدون« بنف�سه ، مع ظهور »تيمور لنك« في المنطقة وان�سياب التتر في بلاد ال�سام، الأمر الذي 
الأول  ربيع  بتاريخ  ذلك  وكان  التتري.  الزحف  لوقف  فرج«   »النا�سر  الملك  م�سر  �سلطان  حرك 
803/نوفمبر 1400، حيث قام »ابن خلدون« بدور ال�سفير من اأجل تطويق حركة التتر في المنطقة، 

فلقد كان الم�سريون في حاجةٍ اإلى طلبِ ال�سلام من الملك التتري تيمور لنك!
ويذكر الموؤرخ الأميركي ويل يورانت Will Durant في كتابه »ق�سة الح�سارة« اأن »ابن خلدون« 
عر�ض على »تيمور لنك« ما كتبه عن الأ�سباب التي حملت التتر على مهاجمة بخارى واجتياح 
�سفراء »جنكيز خان«  اأ�ساء معاملة  �ساه«  الدين بن خوارزم  الأمير »جلال  اأن  وتتلخ�ض في  بغداد، 
الذي كان يتوق اإلى ربط علاقات تجارية مع دار الإ�سلام... فعو�ض اأن يقوم جلال الدين بدرا�سة 
كبيرةٍ  �سخ�سيةٍ  بين  التاريخي  اللقاء  هذا  اأن  ول�سك  ال�سفراء)112(.  قتل  اإلى  ت�سرع  العر�ض 

)111( اأحمد مختار العبادي، »�سور من حياة الخرب والجهاد فى الأندل�ض، من�ساأة المعارف بالإ�سكندرية، �سـ234.
)112( ويل ديورانت، »ق�سة الح�سارة«، مجلد 26، �سـ 74-47.
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اأثر ملحوظ في اأدبيات العلاقات بين  كـ«ابن خلدون« مع �سخ�سية مهمة كـ » تيمور لنك« كان له 
دولة المماليك والمملكة المغربية من جهة، وبين الزعامة التتارية من جهةٍ اأخرى علاوة على ما خلفه 

من اأ�سداء هنا وهناك.
• • •

كتب  التي حملتها  خلدون«  »ابن  عا�سره  الذى  للمجتمع  ال�سيا�سية  الحالة  �سورة  تلك  كانت 
التي جاب فيها عالم الإ�سلام  بنف�سه من خلال حياته الم�سطربة  ، والتى لم�سها  الم�سلمين  الرحالة 
من اأق�سى الغرب في الأندل�ض والمغرب الأق�سى اإلى اأق�سى الم�سرق مزاولً في جميع ممالك الإ�سلام 
ن�ساطًا �سيا�سيًا ملحوظًا، اإذ تولى اأعلى المنا�سب في جميع تلك الممالك، وخبر خفايا �سيا�ستها واأطلع 
على دقائق اأحوالها. وكان ذلك مما اأك�سبه معرفة دقيقة باأحوال العالم الإ�سلامي كله، بل تجاوز ذلك 
اإلى معرفة ما يحيط بهذا العالم، �سواء على حدوده الغربية في اأوروبا اأم في حدوده ال�سرقية المتاخمة 
للاإمبراطورية التترية. وكان »ابن خلدون« دائم التاأمل في اأحوال ممالك الإ�سلام التي عاي�سها وعرفها 
واإن لم  هذا  ال�سواء،  على  وال�سرق  الغرب  الممالك في  تتهاوى هذه  راأى كيف  وقد  الداخل،  من 
الظاهرة  اأن هذه  والغريب  الأخير،  انطفائها  قبل  ال�سمعة  توهج  ت�سبه  عابرة  نه�سة  تخل من فترات 
تكررت في معظم البلاد التي عا�ض فيها، فالأندل�ض في ظل »محمد الغني بالله« في الن�سف الثاني 
اإلى  اأف�ست  اأن  التا�سع  القرن  الثامن الهجري كانت تمر بفترة ازدهار  لم تلبث مع بداية  القرن  من 
تدهور �سريع، وهو ما �سهده اأي�سا في دولة بني مرين في المغرب الأق�سى، اإذ اأ�ساب النحلال هذه 
الدولة بعد ال�سلطان »اأبي الح�سن المريني« اآخر ملوكهم العظام، ويتكرر الم�سهد نف�سه في تون�ض بعد 
ال�سلطان »الحف�سي« الذي عا�ض في ظله، ثم في م�سر التي كان »النا�سر محمد بن قلاوون« هو اآخر 
�سلاطينها من المماليك العظام، وقد ظلت بقايا ازدهار الدولة ماثلة في اأيام »الظاهر برقوق«، ولكنها 
كانت انتفا�سة عابرة لم تحل دون ال�سقوط الذي اأعقب وفاته. وم�ست دولة المماليك في احت�سار 

بطيء خلال القرن التا�سع الهجري حتى الفتح العثماني. 
• • •
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رابعًا: الاإنتاج العلمي لـ »ابن خلدون«
اأتت على  و�سط هوؤلء العلماء، وفى تلك البيئة العلمية الزاخرة بالمدار�ض ومعاهد العلم التي 
ذكرها كتب رحالة هذا الع�سر، وفي ظل هذا الو�سع ال�سيا�سي غير الم�ستقر، عا�ض »ابن خلدون«وتعلم 
وو�سع نف�سه على طريق العلماء ونهج نهجهم منذ بداية �سبابه. فبداأ بو�سع كتابه الأول »لباب المح�سل 
في اأ�سول الدين« وهو عبارة عن اإعادة كتابة لكتاب »مح�سل اأفكار المتقدمين والمتاأخرين من العلماء 
والحكماء والمتكلمين« لـ »فخر الدين محمد بن عمر الرازي« المعروف بـ »ابن الخطيب« والمتوفى في 
�سنة 606 هـ، الذي يعد من اأهم كتب علم اأ�سول الدين، وكان قد تعلمه وقراأه على يد اأ�ستاذه 

»اأبي عبد الله محمد بن اإبراهيم الآبلي« )113( �سيخ العلوم العقلية في المغرب في ذلك الزمن.
ًـا  ًـا واإ�ســـهاب وكان »ابن خلدون« قد لحظ اأن كتاب المح�سل لـ«فخر الدين الرازي »به »اإطناب
اأهل ع�سره »لهذا عمل على اخت�ساره وتهذيبه«. وهو ما دفع قبله الإمام الكبير  اإليه همم  ل يميل 
اأن الكتاب »ا�سمه غير  اإلى التعليق عليه ، حيث راأى  »ن�سير الدين الطو�سي« المتوفى في 672 هـ 
مطابق لمعناه، وبيانه غير مو�سل اإلى دعواه، وهم يح�سبون اأنه في ذلك العلم كاف، وعن اأمرا�ض الجهل 
والتقليد �ساف، الحق اإن فيه من الغث وال�سمين ما ل يح�سى والمعتمد عليه في اإ�سابة اليقين بطائل 
ل يحظى، بل يجعل طالب الحق بنظره فيه كعط�سان ي�سل اإلى ال�سراب، وي�سير المتحير في الطرق 
ًـا من الظفر بال�سواب«)114(. لهذا �سعى »ابن خلدون« اإلى اإعادة كتابة الكتاب حتى  المختلفة اآي�س
يقوم على حد قوله بـ »...ك�سف القناع عن وجوه اأنظار مخدراته، ولبيان الخلل في مكامن �سبهاته، 

والتدليل على غثه و�سمينه، وليبين ما يجب اأن يبحث عنه من �سكه ويقينه«.
ورغم اأن الكثيرين من العلماء قدموا �سروحًا لهذا الكتاب فاإن ما كتبوه كما يرى«ن�سير الدين 
الطو�سي«  لم يجر اأكثرهم على قاعدة الإن�ساف، ولم تخل بياناتهم عن الميل والعت�ساف«. وهو ما 
حاول اأن يتجنبه »ابن خلدون« عند اإعادة كتابته لموؤلف »الرازي«، فبجانب �سعيه اإلى التخل�ض من 

)113( الآبلى ن�سبة اإلى مدينة اآيلة �سمال غرب مدريد.
)114(  ن�سير الدين الطو�سي، »تلخي�ض المح�سل« طبعة الجمالي الخانجى، بالمطبعة الح�سينية، القاهرة، 1323هـ، 

�سـ3-2.
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الإ�سهاب والألفاظ التي ل طائل من ورائها، وتهذيب الكتاب واخت�ساره و�سياغة جمله في اإيجاز 
�سديد، اأ�ساف اإليه اأي�سًا ما اأمكن من �سروح الإمام الكبير »ن�سير الدين الطو�سي« خا�سة اعترا�ساته 
على بع�ض ما جاء في كتاب »الرازي«، بالإ�سافة اإلى بع�ض اآراء  »ابن خلدون« ال�سخ�سية. وقد اتبع 
في ترتيب الكتاب نف�ض الترتيب والبنيان الذي كتبه به الإمام »فخر الدين الرازي« كاتبه الأ�سلي. 

وقد اأنهى »ابن خلدون« هذا الموؤلف وعمره ت�سعة ع�سر عامًا، وكان اأول اأعماله.
وي�سير الدكتور عبد الرحمن بدوي اإلى اأن ابن خلدون رغم حداثة �سنه اأدرك بثاقب ذهنه زبدة 
»المح�سل »على ما فيه من ع�سر وتعقيد، وا�ستطاع اأن ي�ستخل�سها  على هذا النحو، وهو ما كان يعد 

نوعًا من التمرين العقلي لطالب مجتهد مح�سل اأكثر منه تاأليفًا نا�سجًا)115(.
اأهل  يتناول  الم�سائل« وهو كتاب  ال�سائل لتهذيب  الثاني هو »�سفاء  وكان كتاب »ابن خلدون« 
ال�سوفية  المذاهب  فيه  ويتناول  فا�ض  مدينة  اأهل  من  وزهادهم  اأعلامهم  واأبرز  المغرب  في  ال�سوفية 

كطريق للمعرفة الذوقية والوجدانية من خلال اأقوالهم ال�سارحة)116(.
فقد  اأبوابه-  اأو�سع  من  التاريخ  خلدون«  »ابن  به  دخل  الذي  الكتاب  -وهو  الثالث  كتابه  اأما 
ذوي  من  عا�سرهم  ومن  والبربر  والعجم  العرب  اأيام  والخبر في  المبتداأ  ديوان  »العبر في  كتاب  كان 
ال�سلطان الأكبر«، وهو كتابه العمدة الذى �سم خلا�سة تجارب »ابن خلدون« بو�سفه الموؤرخ الذي 
فهم التاريخ بمعناه الحقيقي ال�سامل، الذي يتلخ�ض في اأن الحدث التاريخي اأكبر من اأن يكون حدثًا 
�سيا�سيًا فقط، بل هو نتيجة لتفاعل عدد من العوامل ال�سيا�سية والجغرافية والقت�سادية والجتماعية، 
اأ�سبه  اأنه  على  التاريخ  مفهوم  الكلام عن  اإلى  »ابن خلدون«  دعا  ما  وهذا  اأي�سًا.  النف�سية  وكذلك 
ًـا للاأمم وال�سعوب بدلً من �سير الملوك والأمراء وطبقات الأعيان، فقد  بمفهوم الح�سارة اأي جعله تاريخ
اعتاد الموؤرخون حتى ظهور »ابن خلدون«على تناول تاريخ الحكام و�سيرهم وما قاموا به من حروب  
تاريخ توليهم الحكم حتى زوال دولتهم ، وقد ي�سمل  اأركان حكمهم بداية من  وجهودهم لتوطيد 

)115( »موؤلفات ابن خلدون«، مرجع �سابق، �سـ6-3.
)116( المرجع ال�سابق، �سـ25-12.
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد44

ذلك التاأريخ لأكثر من حاكم ينتمون لنف�ض الدولة اأو النظام ال�سيا�سي مثل التاأريخ لحكام الدولة 
الفاطمية، اأو الطولونية اأو العبا�سية ... اإلخ، وفى اأحيان اأخرى قد يتناول بالت�سجيل التوثيقي �سير اأهم 
العلماء اأو المفكرين اأو اأرباب الدولة لحقبة معينة. وكان يغيب عن �سفحات تلك الكتابات التاريخية 
طبيعة العلاقات والتفاعلات الجتماعية وتاأثير اأنظمة الحكم المختلفة على حياة المحكومين واأن�سطة 
المختلفة،  ال�ستبداد  اأ�سكال  المحكومين  هوؤلء  يقاوم  كان  وكيف   ، والثقافية  القت�سادية  حياتهم 
وطبيعة التطورات والتغيرات الجتماعية والقت�سادية التى ت�ساحب كل حقبة تاريخية  اأو قيام دولة 

من الدولة وعلاقتها بقوة تلك الدولة اأو انهيارها. 
كتاب  في  الآن  عليه  المتعارف  بمعناها  التاريخية  الكتابة  لمفهوم  الروؤية  هذه  انعك�ست  وقد 
»ابن خلدون« كتاب »العبر في ديوان المبتداأ والخبر في اأيام العرب والعجم والبربر ومن عا�سرهم من 
ذوى ال�سلطان الأكبر« الذي ينق�سم اإلى ثلاثة اأق�سام. ي�ستمل الق�سم الأول على مقدمة »ابن خلدون« 
ال�سهيرة التي تعد من الأعمال الكبرى في الفكر الإن�سانى على مر الع�سور، والتي و�سع فيها الأ�س�ض 
الأولى لعلم جديد هو علم العمران، الذي هو مزيج من علم ال�سيا�سة وفل�سفة التاريخ وعلم الجتماع 
بالمعنى الحديث، وتناول فيه بال�سرح والتحليل فكرة الع�سبية كفكرة �سيا�سية و كمفهوم اجتماعي، 
كما �سطر اآراءه القت�سادية والجتماعية في اأحوال الك�سب والمعا�ض. ونظر للدول وما يطراأ عليها من 
تغيرات �سيا�سية في �سياق التطور التاريخي لأو�ساعها القت�سادية والجتماعية. وانتهى في خلا�ستها 
اإلى اأن الجتماع الب�سري ممثلًا في الدولة هو بمثابة الكائن الحي يولد ثم ينمو ثم ين�سج ثم ي�ستهلك 
نف�سه ثم يموت. وحدد لهذا الكائن الع�سوي عمرًا في نظره اأربعة اأجيال، والجيل اأربعون عامًا. وربط 
بين هذا الكائن وبين الظروف المحيطة جغرافية وجوية واإقليمية)117(. وفي الق�سم الثاني يتناول تاريخ 
العرب وغيرهم من ال�سعوب منذ بدء الخليقة اإلى القرن الثامن، ويت�سمن الق�سم الثالث تاريخ البربر، 

وهو ينتهي عند ترجمة لحياته بعنوان »التعريف بابن خلدون ورحلته غرباً و�سرقًا«)118(.

)117( موؤلفات ابن خلدون، مرجع �سابق، �سـ33-29.
)118( محمد تاويت الطنجي )ن�سر وتحقيق(، »التعريف بابن خلدون ورحلته غربا و�سرقا«.
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وهناك اإ�سارات لكتابات اأخرى لبن خلدون لكن لم يتم حتى الآن العثور على مخطوطاتها، 
مثل تلخي�ساته لكتب »ابن ر�سد« التي اأ�سار اإليها »ابن الخطيب« في كتابه »الإحاطة في اأخبار غرناطة«، 
واإن لم يحدد هذه الكتب التي قام بتلخي�سها، وكتاب اآخر في المنطق، وكتاب في الح�ساب، و�سرح 
ذكره  وقد  الخطيب«.  بن  الدين  »ل�سان  لـ  الفقه  اأ�سول  في  رجز  �سرح  اإلى  بالإ�سافة  البردة، 
»�سهاب الدين اأحمد بن محمد المقري« في »اأزهار الريا�ض في اأخبار عيا�ض »)119(. هذا بالإ�سافة 
اإلى كتاب �سغير موجز في و�سف بلاد المغرب اأعده بناء على طلب »تيمور لنك« في  803 هـ. وعلى 
الرغم من اأن »ابن خلدون« نف�سه اأ�سار اإلى هذا الكتاب فاإنه يبدو اأنه لم يكتب منه غير ن�سخة واحدة 

تلك التي �سلمها لـ »تيمور لنك«)120(.
وبالإ�سافة للاإ�سهامات الفكرية التي ت�سمنها كتاب العبر في ديوان المبتداأ والخبر، وبخا�سة ق�سمه 
الأول الم�سهور بالمقدمة ،كان لمجمل اأعماله الفكرية الف�سل في الك�سف عن الإ�سهام الفار�سي في 
مجال المعرفة والعلوم من الإ�سارة لكتابات الطو�سي  والرازي وغيرهم، فاإذا كانت اآ�سيا الإ�سلامية 
فاإنهم  والع�سكرية  ال�سيا�سية  الوجهة  والمغول من  بالأتراك  الميلادي محكومة  ع�سر  الرابع  القرن  في 
ا�ستخدموا اللغة الفار�سية كلغة ر�سمية، كما ازدهر الأدب الفار�سي في بلاطهم. لي�ض هذا فقط بل 
اإنه ك�سف اأي�سًا في كتاباته عن جملة من الكت�سافات العلمية والتكنولوجية التى كان للعرب ال�سبق 
في التو�سل اإليها، فقد اأ�سار في كتابه »العبر« اإلى اأن المغاربة في اأواخر القرن ال�سابع الهجري تو�سلوا 
وتدك  كالرعد  وفرقعة  ا  ّـً دوي المدفع حيث تحدث  ت�سبه  النارية  الأ�سلحة  نوع جديد من  اإلى اختراع 
الح�سون وتهدمها كال�سواعق ال�سماوية. حقيقة اأن اأهل ال�سين تو�سلوا من قديم اإلى اختراع الأ�سلحة 
با�ستخدام  مرة  لأول  اإليها  تو�سلوا  قد  المغاربة  اأن  يبدو  التي  الدفع  قوة  ينق�سها  كان  ولكن  النارية 
خليط من النفط وملح البارود اأو الن�سادر والكبريت وح�سى الحديد، في درجة حرارة عالية في �سكل 
كرة محماة تلقى على الهدف فتدمره. وفى هذا ال�سدد يروي »ابن خلدون« �سلطان المغرب اأن »اأبو 
يو�سف يعقوب المريني« هاجم مدينة �سلجما�سة )تافيلالت الحالية  جنوب المغرب الأق�سى( �سنة 

)119( لمزيد من التفا�سيل راجع، »موؤلفات بن خلدون«، مرجع �سابق، 2006، �ض11-9.
)120( المرجع ال�سابق، �سـ240-239.
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ابن خلـدون - اإنجاز فكري متجدد46

672 هـ /1272م ون�سب عليها هندام »اآلة« النفط القاذف بح�سى الحديد ينبعث من خزانة اأمام 
النار الموقدة فى البارود بطبيعة غريبة ترد الأفعال اإلى قدرة بادئها)121(، في الوقت الذي لم تعرف فيه 
اأوربا ال�سلاح الناري اإل بعد ذلك بفترة طويلة ت�سل اإلى اأربعة و�سبعين عامًا من بدء ظهوره في المغرب 
حين كان اأول ا�ستخدام له فى موقعة كري�سى )Crecy( عام 1346 اأثناء حرب المائة عام بين انجلترا 

وفرن�سا، التي انت�سر فيها الإنجليز ب�سبب تو�سلهم اإلى هذا الكت�ساف. 
والخلا�سة اأن حياة واأعمال »ابن خلدون« وكتاباته لم تكن فقط مجرد تعبير عن تمكنه من اأدواته 
كموؤرخ وعالم ا�ستطاع اأن يمزج اآراءه الفكرية بخبرته العملية كرجل دولة تنقل بين مختلف اأرجاء 
اإلى  العالم ال�سلامى وخبر م�سكلات وموؤامرات الحكم والإدارة، ولم تكن فقط توثيقًا �سعى فيه 
في  �سواء  كيفية  نقلة  �سكل  ـا  علميًّ اإ�سهامًا  كانت  لكنها  ع�سره،  لتاريخ  الدقة  درجات  اأكثر  التزام 
لعلم الجتماع،  الأولى  البدايات  بو�سع  اأو  التاريخ،  فل�سفة  لعلم  بتاأ�سي�سه  التاريخية  الكتابة  مجال 
الذي اأطلق عليه العمران الب�سرى، وهي الإ�سافة التي �سوف تبقى لبن خلدون كعالم عربي مازال 

ح�سوره قائمًا واأفكاره موؤثرة، رغم القرون التي مرت على وفاته. 

)121( العبر، الجزء 7، �سـ188.
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فل�سفة التاريخ عند »ابن خلدون«
وتحدي اإعادة كتابة التاريخ العربي

الف�صـــــل الثـــاني
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»اأما بعد، فاإن فن التاريخ من الفنون التي تتداولها الأمم والأجيال، وت�شد اإليه الركائب والرجال 
والدول  الأيام  عن  اأخبار  على  يزيد  ل  ظاهره  في  هو  اإذ  والإغفال....  ال�شوقية  معرفته  اإلى  وت�شمو 
دقيق،  ومباديها  للكائنات  وتعليل  وتحقيق،  نظر  باطنه  ...في  اأنه  ...اإل  الأول  القرون  من  وال�شوابق 
فى  يعد  باأن  وجدير  عريق  الحكمة  فى  اأ�شيل  لذلك  فهو  عميق،  واأ�شبابها  الواقع  بكيفيات  وعلم 
علومها وخليق، واأن فحول الموؤرخين فى الإ�شلام قد ا�شتوعبوا اأخبار الأيام وجمعوها، و�شطروها في 
�شفحات الدفاتر واأودعوها، وخلطها المتطفلون بد�شائ�س من الباطل وهموا فيها اأو ابتدعوها، وزخارف 
من الروايات الم�شعفة لفقوها وو�شعوها. واقتفى تلك الآثار الكثير ممن بعدهم واتبعوها، واأدوها اإلينا 
كما �شمعوها، ولم يلاحظوا اأ�شباب الوقائع والأحوال ولم يراعوها، ول رف�شوا ترهات الأحاديث ول 

دفعوها، فالتحقيق قليل، وطرق التنقيح في الغالب قليل، والغلط والوهم ن�شيب للاأخبار وخليل«.
ابن خلدون
 المقدمة، �شـ 285
ا�شم  تحت  والبربر،  والعجم  العرب  تاريخ  في  ال�شخم  كتابه  خلدون«   بن  الرحمن  »عبد  و�شع 
»العبر وديوان المبتداأ والخبر في اأيام العرب والعجم والبربر ومن عا�شرهم من ذوي ال�شلطان الأكبر«. 
وكان ذلك في اأوائل الربع الأخير من القرن الرابع ع�شر الميلادي ،  ولما كان ما كتبه من الوقائع التي 
ا لتاريخ تلك المنطقة في ع�شره والع�شور  ّـً حدثت في بلاد المغرب من اأدناه اإلى اأق�شاه، م�شدرًا رئي�شي
ال�شابقة، فقد عد من كبار الموؤرخين الم�شلمين العرب الذين تركوا م�شنفات تاريخية مو�شوعية كبيرة 
ومعادن  الذهب  »مروج  كتاب  وا�شع  و«الم�شعودي«  والملوك«،  الأمم  »تاريخ  �شاحب  »الطبري«  مثل 
الجوهر«، و«المقريزي« م�شنف كتاب »المواعظ والعتبار بذكر الخطط والآثار« الذي تتلمذ على يد 

»ابن خلدون«.
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العرب  كان  زمن  في  ا،  حقًّ الإ�شلامي  العربي  الفكري  النتاج  من  جزءًا  الخلدوني  الفكر  كان 
ينتجون في كل مجال؛ ومن ثم كانت درو�س »ابن خلدون« في مدار�س القاهرة فر�شة تبلورت فيها 

مواهب الموؤرخين الذين تتلمذوا عليه، واأ�شهرهم الموؤرخ »تقي الدين اأحمد بن علي المقريزي«.
لقد اأجلَّه معا�شروه، وعرفوا قدره، وتعلموا منه، وقرءوه جيدًا. ومن يقراأ كتابات »المقريزي« وغيره 
»ابن  قراءة  اأح�شنوا  الزمان  العرب في ذلك  الموؤرخين  اأن  »ابن خلدون« ف�شيدرك  لـ  المعا�شرين  من 
خلدون«. ففي »الخطط« المقريزية، وفي »ال�شلوك لمعرفة دول الملوك«، وفي كتابه ال�شغير المده�س »اإغاثة 
الأمة بك�شف الغمة« يك�شف »المقريزي« عن موهبة موؤرخ فذ تمكن من الإفادة من اأ�شتاذ فذ. وحين 
ه، وي�شتولي على اإعجابه، في عبارات تفي�س  يتحدث عن »ابن خلدون« يتحدث عن اأ�شتاذ يخلب لُبَّ
اإجلالً وتقديرًا. وحين يحلل »المقريزي » اأ�شباب التدهور ال�شيا�شي، والتراجع القت�شادي، وال�شمور 
العلمي والثقافي الذي ات�شحت معالمه في زمانه، ت�شمع �شوت »ابن خلدون« في حلقات الدر�س التي 

كان يح�شرها »المقريزي« وغيره من موؤرخي زمانه.
تحفظ  بلا  المديح  يكيل  زمانه  في  والفكري  العلمي  التراجع  ينعي  الذي  »المقريزي«  اإن 
اإن »المقريزي« نف�شه كان تج�شيدًا لنجاح موؤرخي ذلك الزمان في قراءة »ابن  »ابن خلدون«؛ بل  لـ 
اإلى  كموؤرخ  دوره  يتجاوز  التاريخية  الدرا�شات  حقل  في  الفكري  اإ�شهامه  كان  الذي  خلدون«)1(، 
فيل�شوف اأ�ش�س لعلم فل�شفة التاريخ، لهذا يجب التوقف عند الإ�شهام العلمي لـ » ابن خلدون« في 

هذا المجال. 
قبل»ابن خلدون«كان هم كبار الموؤرخين نقل الأخبار والراويات باأمانة، وت�شجيلها بدقة وتح�شيل 
منه  والعبرة  مفيدة  قراءته  يجعل  وا�شحًا  اأمينًا  ت�شويرًا  الما�شي  ت�شوير  على  تعين  منها،  وفيرة  مادة 
منها  �شنفوا  التي  المادة  وغزارة  النقل  اأمانة  في  الف�شل  القدامى  للموؤرخين  كان  ولئن  اأكيدة)2(، 

كتبهم، فاإن »عبد الرحمن بن خلدون«  قد اأ�شاف لذلك ف�شلًا اآخر ظهر في ناحيتين: 

)1(   قا�شم عبده قا�شم، »ابن خلدون والموؤرخون الم�شلمون« ورقة مقدمة اإلى ندوة عالمية بن خلدون ، مكتبة الإ�شكندرية،                  
منتدى الإ�شلاح العربي، 5-7 دي�شمبر 2006.

)2( ح�شن ال�شاعاتي »علم الجتماع الخلدوني قواعد المنهج«، دار المعارف �شـ69.
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الأولى: في تفريقه بين التاأريخ وفل�شفة التاريخ اأو التاريخ التحليلي.
الثانية: ت�شاوؤله الدائم عن علل الحوادث والوقائع واأ�شبابها، ومحاولة الو�شول اإلى اإجابات منطقية، 

م�شتمدة من معرفته بطبائع العمران)3(.
وهو ما �شاعده على الهتداء اإلى ظاهرة التغير الجتماعي؛ حيث يقرر في مقدمته اأن »اأحوال 
على  اختلاف  هو  اإنما  م�شتقر،  ومنهاج  واحدة  وتيرة  على  تدوم  ل  ونحلها  وعوائدها  والأمم  العالم 
والأم�شار  والأوقات  الأ�شخا�س  ذلك في  يكون  وكما  اإلى حال.  وانتقال من حال  والأزمنة  الأيام 
فكذلك يقع في الآفاق والأقطار والأزمان والدول.)4( فمن الوا�شح اأن »ابن خلدون« قام اأولً بكتابة 
تاريخه »العِبر وديوان المبتداأ والخبر«، ثم اأعقب ذلك بو�شع كتاب »المقدمة«، التي اأفرغ فيها ع�شارة 
عقله الجبار، وخلا�شة تجربته التاريخية وخبرته المبا�شرة في عالم الواقع وال�شيا�شة. وهي تجربة وا�شعة 
�شملت المغرب العربي وم�شرقه، كما تجاوزت حدودهما غرباً و�شرقًا. وهكذا، لم تقت�شر تجارب »ابن 
ولكنه  الإ�شلامي،  العالم  داخل  في  ال�شيا�شة  والمخاطر  الإدارة  اأعباء  معاناة  على  خلدون«العملية 
ات�شل مبا�شرة باأقطاب القوى الخارجية التي كانت تهدد العالم الإ�شلامي من الغرب وال�شرق على 
ال�شواء. من ذلك ن�شتبين اأن تجربة »ابن خلدون« الحياتية كانت عميقة معقدة، فخبر �شوء الأحوال 
ال�شيا�شية  في الداخل وف�شادها، الأمر الذي جعله يدرك ويعاين بنف�شه ما يعانيه المجتمع الإ�شلامي 
من �شعف وانحلال اأمام مجتمعات اأجنبية  اأ�شد قوة و تما�شكًا، و�شاهد كيف ت�شقط الدول بعد قوة 
وتح�شر، وتنه�س اأخرى كانت من قبل اأقل �شاأناً وتح�شرًا. ولي�س غريبًا اأنه اأطلق كلمة »الخبر« عنواناً 
اأن  لها، وحاول  خ  اأرَّ الإ�شلامية، كما  الدول  قيام و�شقوط  بظاهرة  واأن عقله كان من�شغلًا  لتاريخه؛ 

ينتهي اإلى اأ�شبابها وعللها في المقدمة.
طبيعة  مختلفان  عملان  اأنهما  »المقدمة«  في  ودرا�شته  »التاريخ«  في  ّـَفه  موؤل قراأ  من  كل  ويدرك 
ومنهجًا. واإذا قراأنا عبارته الم�شهورة في افتتاحية »المقدمة« التي يقول فيها: »اإن فن التاريخ....في ظاهره 
َـظرٌ وتحقيق وتعليل  ل يزيد على اإخبار عن الأيام والدول ال�شوابق في القرون الأولى...، وفي باطنه ن

ًـا«، مرجع �شابق، �شـ17. )3( »ابن خلدون مبدع
)4( المقدمة، �شـ 32.
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للكائنات ومبادئها دقيق، وعلمٌ بكيفيات الوقائع واأ�شبابها عميق«. وينتهي باأنه من علوم الحكمة – 
– اأدركنا اأن هذه العبارة ت�شدق في ت�شوير الفرق بين العملين. فكتاب »العبر« يمثل  اأي الفل�شفة 
التاريخ في ظاهره، وهو بذلك من العلوم النقلية؛ في حين اأن كتاب »المقدمة« يمثل التاريخ في باطنه، 
»المقدمة« كان  اأقدم على كتابة  »ابن خلدون«، حين  اأن  العقلية. ووا�شح  العلوم  ويكون بذلك من 
دة فيه، فلم يتردد في مهاجمة ورف�س اأ�شلوب الموؤرخين ال�شابقين من  مدركًا لأهميته وقيمته ووجهة الجَّ
اأمثال ابن اإ�شحق والطبري والكلبي والواقدي والم�شعودي وغيرهم ؛ ثم يعلن عن نف�شه فيقول: ولما 
َـة الغفلة.... و�شمْت  طالعت كتب القوم، و�شبرتُ غور الأم�س واليوم، نبّهت عين القريحة من �شِـن
ًـا، ورفعت فيه عن اأحوال النا�شئة حجاباً .... واأبديت فيه لأولية  الت�شنيف، فاأن�شاأت في التاريخ كتاب
ًـا.... و�شلكت تبويبه وترتيبه م�شلكًا غريبًا، واخترعته من بين المناحي  الدول والعمران عللا ًواأ�شباب
ا بما �شمنته من العلوم الغريبة والحكم المحجوبة«. فلم يكن  مذهبًا عجيبًا....فجاء هذا الكتاب فذًّ
ًـا كان اأم فعلًا، ول بمجرد كيفية حدوثه، بل  »ابن خلدون »كموؤرخ يقنع بمجرد الك�شف عما وقع، حدث
كان مولعًا بالبحث عن العلل الكامنة والتفتي�س عن الأ�شباب الخفية والظاهرة)5(. وللاقتراب اأكثر 
من منهج«ابن خلدون« في الكتابة التاريخية ومحاولة اكت�شاف الأ�ش�س التي و�شعها لفل�شفة كتابة 
التاريخ يتعين علينا مقارنة منهجه في التاأريخ بمنهج من �شبقوه، اأو معا�شريه. وتمكننا مراجعة مقدمات 
كتب كل من الطبري والم�شعودي والمقريزي -وهم من الموؤرخين الكبار الذين يت�شاوون في الأهمية 
تاريخه  اإليه كل منهم في كتابة  ا�شتند  الذي  العلمي  المنهج  التعرف على  »ابن خلدون«– من  مع 

المو�شوعي، حيث نتبين: 
1-  اأن »الطبري« -على �شبيل المثال- وقف عند الم�شاهدة واكتفى بالنقل عن الرواة نقلًا اأمينًا 
دون اأن ي�شكك في رواياتهم واأخبارهم. ويقول �شارحًا منهجه في كتابة التاريخ«وليعلم الناظر في كتابنا 
هذا اأن اعتمادي في كل ما اأح�شرت ذكره فيه والآثار التي اأنا م�شندها اإلى رواتها فيه دون ما اأدرك 
بحجج العقول وا�شتنبط بفكر النفو�س اإل الي�شير القليل منه اإذا كان العلم بما كان من اأخبار الما�شين 

وما هو كائن من اأنباء الحادثين غير وا�شل اإلى من �شاهدهم ولم يدرك زمانهم«.

ًـا«، مرجع �شابق، �شـ19. )5(  »ابن خلدون مبدع
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الموؤرخين موقف  �شبقه من  »الطبري« لأنه وقف ممن  ارتقى درجة عن  فقد  »الم�شعودي«  اأما   -2
الناقد، فاأثنى -على �شبيل المثال- على »ابن قتيبة« و«الطبري« لغزارة مادتهم وتنوع الأخبار التي 
لي�س  ما  وا�شتنهج  لي�س من �شناعته  ما  انتحل  قرة الجرجاني« لأنه  »�شنان بن  ونقد  حوتها كتبهم، 
من طريقته واعتمد في كتابه على ثقاة الموؤرخين. ويوؤكد على منهجه هذا قائلا«ولم نذكر من كتب 

التواريخ والأخبار وال�شير والآثار اإل ما ا�شتهر م�شنفوها وعرف موؤلفوها«.
3- اأما المقريزي فيتقدم خطوة اأخرى في اإثراء م�شادره البحثية، فبالإ�شافة اإلى ما كتبه ال�شابقون، 
فاإنه يعتمد على الرواة الذين عا�شروا الأحداث، بالإ�شافة اإلى ما عاينه بنف�شه كاأحد م�شادر الكتابة 

التاريخية.
 هكذا نجد اأن الموؤرخين ال�شابقين على »ابن خلدون« يتفقون في:

البدع  من  وتنقيتها  وتمحي�شها  منها  والتحقق  وروايات  اأخبار  من  اإليهم  و�شل  ما  انتقاد  -  عدم 
والأباطيل وما ينفيه العقل والمنطق.

وروايات  اأحداث  به من  لما جاءوا  والعلل في تحليلهم  الأ�شباب  بالبحث عن  اهتمامهم  -  عدم 
خا�شة تلك التي اأدت اإلى ن�شوء الدول وانهيارها وبداية العمران وظواهره)5(.

ا وا�شحًا في تجاوز  ّـً على العك�س من هذا �شنجد في كتاب »العبر » لـ »ابن خلدون« جهدًا فكري
الموؤرخين الذين �شبقوه، ففي كتابه هذا، الذي تناول فيه التاريخ العام منذ بدء الخليقة اإلى نهاية القرن 

الثامن، نلم�س بو�شوح �شعي »ابن خلدون« للتميز عمن �شبقوه عبر:
1- تعديل خطة اإعداد الكتاب، فلم يتبنَّ طريقة الترتيب ال�شنوي للاأحداث،  وق�شم تاريخه اإلى 
ف�شول عديدة تكلم في كل منها عن التاريخ الكامل لدولة اأو اأ�شرة حاكمة. ولهذا نجد في م�شنفه هذا 

اأنه تجاوز مناهج الكتابة التاريخية المعتادة عند الموؤرخين القدماء، التي �شنفها اإلى نوعين:
مثل  الإ�شلام  و�شدر  الإ�شلام  قبل  ما  اأي  والإ�شلام،  الجاهلية  للدولتين،  عامة  مناهج  اأ  - 
الثانية مما ل يخلو من تقريظ ومدح وكما نفعل نحن هذه  اإلى  التحول من الأولى  لبيان  الم�شعودي 

الأيام في تاأريخنا للانقلابات وحركات الت�شحيح ما قبلها وما بعدها.

)6( علم الجتماع الخلدوني، مرجع �شابق،�شـ72/70
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الموؤرخ  فيها  عا�س  التي  الدولة  وهى  فقط،  واحدة  دولة  لتاريخ  مقيدة  اأو  خا�شة  مناهج  ب - 
القيروان. لذلك  ابن رقيق لأفريقية ودولة  وتاريخ  الأموية  ابن حيان للاأندل�س والدولة  تاريخ  مثل 
كان الموؤرخون العاملون في الدولة، موؤرخين ل�شلطانها مما يقود اإلى غياب المو�شوعية والحياد والنقد، 

والكتفاء بذكر المحامد والمفاخر دون المثالب والعيوب)7(.
2- تميز كتابه كذلك بالمعلومات الوافية التي قدمها عن البربر وهم �شكان اأفريقية ال�شمالية ول 
�شيما منذ ات�شالهم بالعرب، وكذلك عن البلدان والممالك المجاورة لهم، وهي تكاد تكون اأ�شدق ما 
كتب عنهم حتى الع�شور الحديثة فقد عا�س »ابن خلدون« بين تلك القبائل فعرفها اأكثر من اأي موؤرخ 
عربي اآخر، تلك المعاي�شة التي تبلورت فيما بعد في مناهج البحوث الجتماعية في الع�شر الحديث 
الظواهر الجتماعية وتحليلها من داخلها وعدم  المعلومات وفهم  اأ�شاليب الح�شول على  اأهم  كاأحد 

الوقوف عند مرحلة اأو حالة الر�شد الظاهري.

نقد �لموروث �لثقافي
اهتم »ابن خلدون »بدرا�شة اآراء وكتب كل من �شبقه من الفلا�شفة والعلماء والموؤرخين والفقهاء 
المو�شوعية عند كتابة  روؤيته  اأثر ذلك فى  نلم�س  الذين توفرت له مخطوطاتهم.  -عرباً وغير عرب- 
المقدمة اعتمادًا على الموروث الإ�شلامي. ويذكر من الفلا�شفة ابتداء من اأكثرهم تكرارًا عنده اإلى 
ثم  »الجاحظ«  ثم  »الكندي«  ثم  »المجريطي«  ثم  ر�شد«  »ابن  ثم   »الفارابي«  ثم  �شينا«  »ابن  اأقلهم: 
»ابن ال�شابغ«، ومن المتكلمين »الباقلاني« و»البي�شاوي« و»الهروي«، و»الجويني«، ومن العلماء »ابن 
حيان« و»الخوارزمي« و«ابن الهيثم« و«الطو�شي«، ومن ال�شوفية »ابن عربي« و»الغزالي« و»الب�شطامي« 
و»ال�شهروردي« و»ابن الفار�س« و»الكرماني«... اإلخ. ويلاحظ اأن »ابن خلدون« يكثر من ذكر من 
الخطيب«،  و»ابن  و»الطبري«،  »الم�شعودي«،  يذكر  الموؤرخين  ومن  العلمي.  العقلاني  التيار  يمثلون 
و»الزمخ�شري«، و»الواقدي«، ومن الفقهاء »ال�شافعي«، و»مالك«، ثم »اأبا حنيفة«، ثم »ابن العربيط«، 
ثم »ابن حنبل«، ثم »الثعالبي« و»اأبا مع�شر«، ثم »ال�شفرايني« و»الباجي« و»ال�شبكي«، و»الأ�شفهاني« 

)7( المقدمة �شـ 5. 
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و»الطرطو�شي«. ومن النحاة »�شيبويه« و»ابن ر�شيق«، ثم »الزجاج«، ثم »ابن جني« و»الزبيدي« و»بن 
نوا�س«...  و»اأبا  و»جرير«  و»كثير«  الرمة«  و»ذا  ربيعة«  اأبى  »ابن  ال�شعراء  ومن  و»قدامة«،  ال�شكيت« 

اإلخ)8(.
كما تعر�س ابن خلدون للموروث الفل�شفي القديم، فترد عنده اإ�شارات اإلى الهند وال�شين وفار�س 
والمجو�س، ولكن على نحو جغرافي من اأجل و�شف الجناح ال�شرقي للعالم الإ�شلامي، دون اأن ي�شير 
اإ�شارته  القليل، مثل  اأقل  اإل في  اأو حكمتهم  �شرائعهم  اأو  دياناتهم،  اأو  اأو ح�شاراتهم   ثقافاتهم  اإلى 
اأن المجو�س لي�س لهم كتاب)9(. اأما بالن�شبة للوافد اليوناني فـ »ابن خلدون« يذكر »اأر�شطو« كثيًرا 
بالرغم من �شك »ابن خلدون« في ن�شبة الكتاب اإليه كما تك�شف عن ذلك عبارة »كتاب ال�شيا�شة 
المن�شوب اإلى اأر�شطو«)10(. كما يذكر-طبقًا للتكرار من الأكثر اإلى الأقل الحكماء ثم »اأفلاطون«، ثم 
و»ثاودو�س«  »اإقليد�س«  و  »ثاودو�شيو�س«  ثم  »جالينو�س«  ثم  و»الإ�شكندر«  و»ميلاو�س«  »بطليمو�س« 

و»هرم�س« و»ثام�شطيو�س« و»اأبولوينو�س« و»بقراط« و»اأوميرو�س«)11(.
ورغم مو�شوعية »ابن خلدون »التي تُظهر تعدد روافد ثقافته فاإنه تعامل مع الإنتاج الفكري لكل 
من �شبقه من موؤرخين وفلا�شفة وعلماء بروح نقدية، فالنقد اأكثر من التاأييد، والمراجعة والتحقيق اأظهر 
من الموافقة والنقل. فعلى �شبيل المثال يذكر »ابن خلدون« ر�شالة »الكندي« في الحدثان التي نقلها 
»الطبري«، مما يدل على اأهمية »الكندي« ، ويذكر اأحياناً »اأر�شطو« في معر�س التقرير مثل »وهذا هو 
مذهب كبيرهم اأر�شطو«)12(. واأحياناً في معر�س الموافقة ال�شمنية مثل: »وقد ذكر »اأر�شطو« اأن ال�شر 
في ذلك )الآن( اإرهاب العدو في الحرب«، اأو »وهو مذكور في كتاب ال�شيا�شة يُعرف به الغالب من 

) 8(  ح�شن حنفي، »هل ا�شتطاع ابن خلدون اأن يخرج عن الأ�شعرية؟ ...قراءة معا�شرة لمقدمـة ابن خلـدون«، ورقة مقدمة اإلى ندوة 
عالمية ابن خلدون، مكتبة الإ�شكندرية، منتدى الإ�شلاح العربي، 5-7 دي�شمبر 2006.

) 9( المقدمة، �شـ44. 
) 10( المقدمة، �شـ515. 

)11 ( ح�شن حنفي، هل ا�شتطاع ابن خلدون اأن يخرج عن الأ�شعرية؟..مرجع �شبق ذكره.
)12 ( المقدمة، �شـ515. 
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ا من »اأر�شطو« اأو مما لحق  ّـً ًـا اأخرى كالعادة ياأخذ »ابن خلدون« موقفًا نقدي المغلوب«)13(. ولكن اأحيان
به من اآراء عزاها المنتحلون اإليه مثل »هذه كلها مدارك للغيب غير معزو اإلى اأر�شطو عند المحققين لما 
فيه من الآراء البعيدة عن التحقيق والبرهان)14(. اإذ كان لدى ابن خلدون اإح�شا�س بالجدة بالن�شبة 
اإلى علمه ب�شرف النظر عن »اأر�شطو«. فقد ح�شل »ابن خلدون« على علمه لي�س نقلًا من »اأر�شطو« اأو 
غيره ممن قراأ لهم وتاأثر بهم، بل بالتنظير المبا�شر للواقع. يقول »ابن خلدون« »وفى الكتاب المن�شوب 
»لأر�شطو« في ال�شيا�شة المتداول بين النا�س جزء �شالح منه، اإل اأنه غير م�شتوف ول معطى حقه من 
البراهين ومختلط بغيره. وقد اأ�شار في ذلك الكتاب اإلى هذه الكلمات التي نقلناها عن »الموبذان« 
و»اأنو�شروان« وجعلها في الدائرة القريبة«)15(.  فـ»ابن خلدون« هنا يك�شف عن اقتبا�س »اأر�شطو« في 
كتاب ال�شيا�شة من الم�شادر الفار�شية. و�شواء كان ذلك واقعة تاريخية اأم ل، فاإن الح�شارة الإ�شلامية 
اأخرى  باأقوال غيره، والجمع بين حكمة اليونان وحكمة الفر�س في حكمة  »اأر�شطو«  اإكمال  اأرادت 
جامعة يمكن ا�شتخدامها للتعبير بها عن الحكمة الإ�شلامية الجديدة في »جامع الحكمتين«. ويقول 
الت�شفح  واأعطيته حقه في  والملك،  الدول  ف�شل  تاأملت كلامنا في  اإذا  »واأنت  اأي�شا  »ابن خلدون«  
بيان  باأوجب  بيّنا  م�شتوفى  اأحمالها  وتف�شيل  الكلمات  تف�شير هذه  اأثنائه على  والتفهم، عثرت في 

واأو�شح دليل وبرهان، اأطلعنا الله عليه من غير تعليم لـ »اأر�شطو« ول اإفادة »موبذان«)16(.
وبالرغم من ا�شت�شهاد »ابن خلدون« باأقوال الحكماء في اأن الإن�شان مدني بالطبع، ويقتب�س اآراءهم 
بالن�شبة  الجغرافيا  في  »بطليمو�س«  كتاب  على  ويعتمد  العالم،  اأحوال  وفى  والطبيعيات  النبوة  في 
ا  ّـً لعمران الأر�س، ويجد خبر ال�شد الذي بناه »الإ�شكندر« في القراآن)17(، فاإنه يقف اأي�شًا موقفًا نقدي
اأو اأتباعه، فينقد اآراء »جالينو�س« و«الكندي« في تف�شير خفة ال�شودان  اأحياناً من الموروث اليوناني 
باأن ذلك ل�شعف اأدمغتهم وما ين�شاأ عنه من �شعف عقولهم. »وهذا كلام ل مح�شل له ول برهان 

)13(  المرجع ال�شابق، �شـ114/258. 
)14(  المرجع ال�شابق، �شـ116. 
)15(   المرجع  ال�شابق، �شـ39. 
)16(   المرجع ال�شابق، �شـ40. 

)17(   المرجع ال�شابق، �شـ79/45/331/303/52/49/44/43/39. 
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فيه«)18(. كما ينقد اآراء »بطليو�س« في تاأثيرات النجوم على الأر�س في م�شائر الب�شر وجريان اأحداث 
بل  فقط،  اليونانيين  الفلا�شفة  لكتب  النقدية  القراءة  عند  خلدون  »ابن  يتوقف  ولم  التاريخ)19(. 
في  �شينا«  »ابن  ا�شتدلل  اأوجه  بع�س  يرف�س  فهو  الم�شلمين  الفلا�شفة  لآراء  اأي�شًا  النقد  مار�س 
ئ »ابن ر�شد« في زعمه اأن خط ال�شتواء معتدل، واأن ما وراءه في الجنوب  »حي بن يقظان«)20(. ويخطِّ
بمثابة ما وراءه في ال�شمال فيعمر منه ما عمر من هذا. فهذا واإن كان غير ممتنع من جهة ف�شاد التكوين، 
واإنما هو ممتنع فيما وراء خط ال�شتواء في الجنوب)21(. فابن خلدون الجغرافي يحاكم وي�شحح اأخطاء 

الفيل�شوف واأحكامه في الأنواء.
اأخرى  لهذا ل تجد في كتابته التاريخية �شيئًا من تلك الخرافات المبتذلة التي تفي�س بها كتب 
مثل »مروج الذهب« لـ »الم�شعودي« و«الكامل« لـ »ابن الأثير« وغيرهما من الكتب)22(، حيث يرى 
اأكيدة  طريقة  و�شع  يجب  فهمه  يح�شن  اأن  ولأجل  �شحيحًا  التاريخ  يكون  لكي  اأنه  »ابن خلدون« 
لتحقيق الوقائع التاريخية وعر�س القوانين التي تعمل طبقها النظم الجتماعية ب�شكل وا�شح، حيث 
يقول في مقدمته »اإذ هو »التاريخ« في مظاهره ل يزيد على اأخبار عن الأيام والدول، وفى باطنه نظر 
وتحقيق وتعليل للكائنات ومباديها دقيق، وعلم بكيفيات الوقائع واأ�شبابها عميق، فهو لذلك اأ�شيل 
ما  بتحقيق  »ابن خلدون«  اهتم  لهذا  علومها وخليق«)23(.  يعد في  باأن  وعريق، وجدير  في الحكمة 
يرى  حيث  مجرد،  عقلي  نقد  دون  ونقلها  التاريخية  الروايات  اإيراد  ورف�س  ووقائع،  اأخبار  من  نقله 
ال�شيا�شة وطبيعة  وقواعد  العادة،  اأ�شول  النقل، ولم تحكم  فيها على مجرد  اعتمد  اإذا  »الأخبار  اأن 
العمران في الجتماع الإن�شاني،  ول قي�س الغائب منها بال�شاهد، والحا�شر بالذاهب، فربما لم يوؤمن 
فيها من العثور ومزلة القدم، والحيدة عن جادة ال�شدق. وكثيًرا ما وقع للموؤرخين والمف�شرين واأئمة 

)18(  المرجع ال�شابق، �شـ87. 
)19(   المرجع ال�شابق، �شـ114/111. 

)20(   المرجع ال�شابق، �شـ414. 
)21(  المرجع ال�شابق، �شـ52-51. 

)22(  طه ح�شين، »فل�شفة ابن خلدون الجتماعية تحليل ونقد«، ترجمة محمد عبد الله عنان، مكتبة الأ�شرة عام 2006، �شـ 33.
 )23( »فل�شفة ابن خلدون الجتماعية«، المرجع ال�شابق، �شـ40 .
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ا اأو �شمينًا؛ لم يعر�شوها على  النقل، المغالط في حكايات الوقائع لعتمادهم فيها على مجرد النقل غثًّ
اأ�شولها ول قا�شوها باأ�شباهها، ول �شيروها بمعيار الحكمة، والوقوف على طبائع الكائنات .... ف�شلوا 

عن الحق، وتاهوا في بيداء الوهم والغلط، �شيما في اإح�شاء الأعداد والأموال والع�شاكر«.
بهذا يكون »ابن خلدون« قد �شبق - منذ القرن الرابع ع�شر - المذاهب الحديثة التي ترمي اإلى 
ا. وهو يرى اأن علم فل�شفة التاريخ الذي اأن�شاأه ل يقت�شر على اأن ي�شبر  ا اأدبيًّ جعل التاريخ علمًا ل فنًّ
ا  اأي�شًا حيث« ل ي�شطر القارئ اأن يعتقد اعتقادًا عامًّ اأغوار الما�شي، بل يمكن من التنبوؤ بالم�شتقبل 
فيما يقدم اإليه من الق�ش�س، وفى و�شعه اأن يقف على اأحوال من قبله من الأيام والأجيال، بل في 
ا�شتطاعته اأن يتكهن بما قد يحدث في الم�شتقبل. ويرى »ابن خلدون« اأنه اإذا كان المتكلمون والفلا�شفة 
ي�شتخدمون المنطق في درا�شة علومهم، والفقهاء ي�شتخدمون اأ�شول الفقه لحل الم�شكلات ال�شرعية 
فلم ل ين�شئ علمًا لدرا�شة التاريخ؟ وهذا العلم اإنما«ثمرته في الأخبار فقط )اأي تحقيقها( كما راأيت 

واإن كانت م�شائله في ذاتها وفى اخت�شا�شها �شريفة  لكن ثمرته ت�شحيح الأخبار وهى �شعيفة«.
وي�شيف »ابن خلدون« اإنه لأجل اأن ت�شير الكتابة التاريخية في طريقة ح�شنة ولأجل اأن تجتنب 
اإلى هذه  اأدت  اأن يبحث الأ�شباب التي  الأغلاط التي وقع فيها الموؤرخون يجب -بادئ ذي بدء- 

الأغلاط ، وهو يعدد لذلك �شبعة عوامل تجتمع في ثلاث اأمور هي:

مح�سة نف�سية  وهى  �لموؤلف  • ت�سيع 
وقد تن�شاأ من اعتقاد يجرد الكاتب من حريته في الحكم وي�شطره اأن ي�شير بكل �شيء اإلى تاأييد 
اأ�شباب الكذب في الأخبار«الت�شيعات للاآراء  اأن من  اإلى  هذا العتقاد. لذلك ينبه »ابن خلدون« 
والمذاهب. فاإن النف�س اإذا كانت على حال العتدال في قبول الخبر اأعطته حقه من التمحي�س والنظر 
حتى ي�شتبين �شدقه من كذبه. واإذا خامرها ت�شيع لراأي اأو نحلة قبلت ما يوافقها من الأخبار لأول 
قبول  فيقع في  والتمحي�س  والت�شـيّع غطاءً على عين ب�شيرتها عن النتقاد  الميل  وهلة، وكان ذلك 

الكذب ونقله«.
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�لناقلون يرويه  لما  �لموؤرخ  •  ت�سديق 
وهو ما ي�شطره اأن يقبل كل ما يروى دون فح�س، اإذ يوؤكد »ابن خلدون« اأن الكذب في الروايات 
نف�شية تعك�س قدرًا كبيًرا من   الموؤرخ على مقولت  يعتمد  الموؤرخين، حيث قد  اأخطاء  اأ�شباب  من 
المغالة والمبالغة والتهويل وخرافات العامة والخيال والذهول ... اإلخ. فالهدف من المغالة والزيادة 
في الأعداد والتفخيم في المناظر، بهدف التاأثير في النفو�س واإحداث الإغراب اللازم للاإقناع، حما�شًا 
وعظ.  رواية  وكل  التب�شير،  طابع  يحمل  تاريخ  فكل  للهمم.  و�شحذًا  العامة،  لروح  وتقوية  للن�شر، 
العربية  للجزيرة  وغزوهم  اليمن  ملوك  اأخبار  من  الدنيوي  التاريخ  من  نماذج  »ابن خلدون«  ويعطي 
الوهم  عريقة في  ال�شحة،  عن  بعيدة  اأخبار  كلها  وهى  ال�شين!  اآ�شيا حتى  واأوا�شط  اأفريقيا  و�شمال 
التاريخية عن  الروايات  اإلى الجغرافيا لنقد  يلجاأ  الق�ش�س المو�شوعة. كما  باأحاديث  واأ�شبه  والخلط، 
الفتوحات التي كان الهدف منها تدوين الفرح بالن�شر و�شحذ العزائم، وهو ما حاولته اأي�شا مدار�س 
النقد الحديثة في روايات الإنجيل خا�شة »مدر�شة تاريخ الأ�شكال الأدبية«)24(. وقد يحدث الخطاأ 
نتيجة الخلط بين الأخبار ال�شادقة والأخبار الكاذبة، وعدم التحقق من �شدق الرواية في الواقع �شواء 
كان ذلك الواقع في طبائع العمران اأو في مجرى العادات، كما هو الحال عند »ابن حزم«، اأو مع قوانين 
التاريخ كما ير�شدها »ابن خلدون«. وقد ن�شاأ ذلك من »اتباع المتقدمين دون ذكر للنا�شئين«، اأي من 
نقل الأخبار عن القدماء دون مراجعتها من المحدثين)25(. لهذا  ينتقد »ابن خلدون« الأخبار التي 
النـزول والنا�شخ والمن�شوخ،  اأ�شباب  الوقائع، وفى ذهنه  اإلى  الرجوع  النقل وحده دون  تعتمد على 
وكل مقايي�س ال�شحة التاريخية في علم اأ�شول الفقه، و�شرط التواتر في علم الحديث من اتفاق الرواية 
مع الح�س والعقل ومجرى العادات. ولما كان »ابن خلدون« موؤرخًا، فاإن الواقع لديه هو كل التاريخ، 
طبيعة العمران واأحوال الأمم. حيث يقي�س الغائب على ال�شاهد كما يفعل الأ�شوليون، ويرجع الخبر 

القاهرة  الم�شرية،  الأنجلو  �س522-487،  فل�شفية«،  درا�شات  في  الأدبية  الأ�شكال  تاريخ  »مدر�شة  حنفي:  )24(   ح�شن 
 .1988

)25( المرجع ال�شابق، �شـ 5. 
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الم�شرية،  الأنجلو  الثانية،  الطبعة  وال�شيا�شة«، ترجمة ح�شن حنفي �س326-265،  اللاهوت  »ر�شالة في  ا�شبينوزا،     )26(
القاهرة 1976. 

)27(  المقدمة، �شـ14-13. 
)28( المقدمة، �شـ15-14. 

اإلى اأ�شله في الواقع، ويقي�شه بالأ�شباه والنظائر، ويرجعه اإلى العقل اأي الحكمة وطبائع العمران، اأي 
الواقع الجتماعي، خا�شة فيما يتعلق بالروايات التي تنقل م�شائر الب�شر ومواقع الحروب، واأعداد 
الجيو�س وبلاء المقاتلين، ويعطى نماذج من روايات »الم�شعودي« عن جيو�س بني اإ�شرائيل كما فعل 

»ا�شبينوزا« بعد ذلك في تحققه من �شدق روايات التوراة اعتمادًا على العقل والح�س)26(. 
ول فرق في ذلك بين التاريخ الديني والتاريخ الدنيوي، بل اإن تمحي�س روايات التاريخ الدنيوي 
عند »الم�شعودي« مثلًا هو بدايات لتمحي�س روايات التاريخ الديني في روايات �شيرة »ابن ا�شحق« 
اأو »ابن ه�شام«، حيث يوؤكد على �شرورة األ يثق الموؤرخ بما يلقى اإليه و�شرورة اأن يتاأمل الأخبار، واأن 
يعر�شها على القوانين ال�شحيحة ليقع له تمحي�شها باأح�شن وجه«)27(. ويعطي »ابن خلدون« نماذج 
من التاريخ الديني مما ينقله المف�شرون من تف�شير �شورة الفجر {األم تر كيف فعل ربك بعاد، اإرم ذات 
العماد} )89 : 706( وخطئهم في تف�شير »اإرم« باأنها مدينة اأعمدتها ومكانها، ذهبها وف�شتها، وهى 
حكايات اأي�شا اأ�شبه بالأقا�شي�س المو�شوعة. وهى اأقرب اإلى الكذب المنقول في عداد الم�شحكات)28(. 
هي حكايات واهية يتنـزه عنها كتاب الله لبعدها عن ال�شحة.وي�شتند »ابن خلدون« هنا اإلى علوم 
ًـا لنقل العلوم النقلية اإلى علوم عقلية، وناقدًا علوم التف�شير القديمة  القراآن والحديث والتف�شير، �شاعي

عند »الطبري« و»الثعالبي« و»الزمخ�شري« بما في ذلك التف�شير »العتزالي.« 
ويرى »ابن خلدون« اأن اأنجع و�شيلة لجتناب هذا النوع من الخطاأ هي اأن ت�شتخدم للتمحي�س مع 
كثير من العناية والـتاأمل طريقة يعرفها الم�شلمون جيدًا هي طريقة الجرح والتعديل التي ابتدعها رواة 
ال�شنة النبوية، وموؤداها البحث الدقيق الذي يجب اإجراوؤه للتحقق من اأمانة المحدث و�شدقه فتجمع 
المعلومات التي ينتجها هذا البحث. وكلما اأريد التحقق من �شحة حديث روجعت تلك المعلومات 
الخا�شة بمن رواه من المحدثين. وقد انتهى الأمر باأن جعل من تلك المعلومات �شبه معاجم ي�شتطيع 
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مراجعتها كل عالم، في�شتخرج منها بع�س القواعد التي ت�شاعد في تقدير قيمة كل حديث وتوؤلف 
ًـا يعرف »بم�شطلح الحديث«، ويرى »ابن خلدون« �شرورة تطبيق هذا النهج عند  هذه القواعد علم

رواية الوقائع التاريخية.

�لعمر�ن في  �لأحو�ل  بطبائع  • �لجهل 
وذلك حينما ل يلم الموؤرخ بطبائع المجتمع الذي يكتب عنه )29(، والقوانين التي تحكم حركته، 
فكثيًرا ما يخطّئ الموؤرخين لوقوعهم في التف�شير الذاتي للتاريخ، وتف�شير حوادثه بعلاقات الأفراد اأو 
اأخلاق الأمراء، مع اأن التاريخ له اأ�شبابه المو�شوعية الم�شتقلة عن �شلوك الأفراد. ويعطي »ابن خلدون« 
نموذجًا على ذلك من الق�ش�س عن نكبة »البرامكة«، التي يعتبرها الموؤرخون نتيجة لق�شة حب بين 
»العبا�شة« اأخت »الر�شيد« مع »جعفر البر مكي«، مع اأن ال�شبب في نكبة »البرامكة« هو ا�شتبدادهم 
بالدولة، واأخذهم اأموال الجباية، وو�شع اأولدهم في المنا�شب الرئي�شية في الدولة واأخذ الهدايا ون�شر 
اأخرى من  نماذج  »ابن خلدون«  وال�شيا�شة. ويعطي  ال�شيطرة على القت�شاد  –بلغتنا-  اأي  الف�شاد، 
في  الأ�شوليين  منهج  وهو  مو�شوعي.  اجتماعي  نحو  على  تف�شيرها  يعيد  ثم  »الطبري«  لـ  روايات 
التحقق من �شدق الرواية باإرجاعها اإلى الح�شن، وهو اأحد �شروط التواتر. كما يعطي »ابن خلدون« 
نماذج من روايات تاريخ الفرق الكلامية لت�شويه اآراء الخ�شوم ال�شيا�شيين. وعندما يتدخل الخيال في 
الرواية، فاإن ال�شبب في ذلك تطهير ال�شخ�شيات الدينية من واقعها الدنيوي وتحويلها من واقع اإلى 
مثال، ومن ب�شر عاديين اإلى قدوة ح�شنة. بينما يتم تحويل �شخ�شيات اأخرى مكروهة من المثال اإلى 
الواقع، ومن القدوة اإلى اأقل من الب�شر فتختلط الحكايات الدينية بالحكايات الجن�شية، وتنقلب الرواية 
اإلى اأدب �شعبي، ويكثر الت�شوير بالجن�س والخمر والد�شائ�س مما ي�شور البيئة ال�شعبية اأكثر مما ينقل 
الحقائق. لذلك جعل »ابن خلدون« الأخلاق �شرط الرواية وكما هو الحال في علم اأ�شول الفقه فيما 

يتعلق بعدالة الراوي.

)29( »فل�شفة ابن خلدون الجتماعية«، مرجع �شابق، �شـ46-44
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)30( المقدمة، �شـ23. 
)31( المرجع ال�شابق، �شـ 32. 
)32( المرجع ال�شابق، �شـ 28. 

و�أخبار �أن�ساب  دون  �لملوك  �أ�سماء  بذكر  �لكتفاء  مع  �لخت�سار  في  • �لإفر�ط 
كما فعل »ابن ر�شيق« في »ميزان العمل« دون مذهب اأو فائدة، مجرد ح�شر دون دللة اأو معنى، 
مع اأن الن�شب التاريخي المجرد ل قيمة له في تقييم الأ�شخا�س اإل على نحو اإدراك العمق التاريخي 
من  مزيدًا  لإعطائهم  التاريخ،  في  لهم  وتاأ�شيلًا  الأ�شخا�س  من  خوفًا  اإل  الأن�شاب  تذكر  ول  لها. 
ال�شرعية، خا�شة لو انتهى الن�شب اإلى الر�شول. ويعطي »ابن خلدون« مثلًا على ذلك بن�شب »اإدري�س 
الأول« موؤ�ش�س مدينة فا�س)30(. واإن ذكرت اأن�شاب الملوك اإنما يكون اأحيانا تغطية لمقا�شدهم وتوجيهًا 
للتاريخ. لذا يكون من المهم ذكر الواقع الجتماعي الذي يعي�س فيه ال�شخ�س. »اإن التاريخ اإنما هو 
ذكر الأخبار الخا�شة بع�شر اأو جيل. فاأما ذكر الأحوال العامة للاآفاق والأجيال فهو اأ�شا�س للموؤرخ 

تنبني عليه اأكثر مقا�شده وتتبين به اأخباره«)31(.

�أو مغزى ذلك ، ودون  �أو �سبب  �أو قانون  �إدر�ك دللة  �لتاريخ �سردً� دون  •  نقل حو�دث 
بحث في �لعلل و�لأ�سباب

التاريخ.  علم  ول  التاريخ  فل�شفة  تقم  لم  التاريخ،  يُ�شبط  ولم  الحكمة  تتاأ�ش�س  لم  اإذا  وبالتالي 
دون  الملك  عبر  الح�شر  اإلى  البدو  من  النتقال  بر�شده  ذلك  على  نموذجًا  خلدون«  »ابن  ويعطي 
اكتفاء بر�شد حوادث من تاريخ العرب والبربر. ويتطلب ذلك نظرة وا�شعة للمو�شوع و�شم التاريخ 
التاريخ العام. وقد �شم »ابن  اإلى  الجتماعي والقت�شادي وال�شيا�شي وال�شناعي والمهني والثقافي 
خلدون« علم العمران اإلى علم التاريخ، ليوؤ�ش�س التاريخ الجتماعي. ويقوم ب�شرح اأحوال العمران 
)الظواهر الجتماعية( والتمدن )الظواهر الح�شارية( وما يعر�س في الجتماع الإن�شاني من العوار�س 
الذاتية )الظواهر المتغيرة(. فكما ل توجد فل�شفة بلا تاريخ، ل يوجد تاريخ بلا فل�شفة. اإن من اأ�شباب 
الغلط في التاريخ »الذهول عن تبدل الأحوال في الأمم والأجيال بتبدل الإع�شار ومرور الأيام«)32(. 
فلا يوجد عالم تاريخ ل يدرك قانون التغير. فالموؤرخ لبد اأن يكون فيل�شوفًا له روؤية للتاريخ. وبلغتنا 
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ا ... اإلخ. لذلك اأغفل القدماء ن�شاأة  ا اأو مارك�شيًّ ا اأو بنيويًّ ا اأو داروينيًّ المعا�شرة لبد اأن يكون هيجليًّ
بعموم  المعرفة  هذه  اإن  بل  و�شقوطها.  الدولة  قيام  عن  الأخبار  ذكرهم  من  بالرغم  وتطورها  الدولة 
الأ�شباب ت�شاعد على التحقق من �شحة خ�شو�س الأخبار تطبيقًا للكل على الجزء، وقيا�شًا للجزء 

على الكل، وو�شع ال�شاذ و�شط القاعدة، واإدراج الخارج على القانون �شمن القانون.
ول ين�شى »ابن خلدون« الربط بين علم التاريخ ومقا�شد ال�شريعة. فقوانين التاريخ هي مقا�شد 
ال�شريعة، وقيام الدول هو تحقيق هذه المقا�شد، وانهيارها هو اإبطال مقا�شد ال�شريعة. وقد ي�شاعد ذلك 
فاأخطاء  النا�س.  باأ�شلوب وا�شح، وبطريقة يفهمها كل  على اخت�شار �شرد الحوادث، والتعبير عنها  
الموؤرخين ت�شححها مقا�شد ال�شريعة، وعدم فهمهم لمغزى التاريخ تو�شحه ال�شريعة. وبهذه الطريقة 
التي يبين بها »ابن خلدون« اأخطاء الموؤرخين، اإنما يحدثنا عن منهجه في التاريخ، وكاأن ال�شلب يحيل 
اإلى الإيجاب. وبالتالي يمكن ر�شد منهج »ابن خلدون« العلمي عن طريق القلب، قلب اأخطاء الموؤرخين 
ال�شابقين، وتحويل عك�شها اإلى �شمات للمنهج العلمي. وفى مقدمة ذلك، التحقق من �شدق الروايات 
في الواقع الح�شي والتاريخي، لما تبين اأن اأ�شباب التحيز في التاريخ والكذب في الخبر هو الت�شيع للاآراء 
والمذاهب في نقل الأخبار، والثقة بالناقلين دون تعديل اأو تجريح، والذهول عن المقا�شد في الأخبار، 
الأحوال  بطبائع  والمدح، والجهل  بالثناء  والمراتب  التجّلة  النا�س لأ�شحاب  ال�شدق، وتقرب  وتوهم 
)الترك  وال�شمال  والمغرب،  ال�شرق  اإلى  والأ�شفار  الرحلات  اإلى  ذلك  دفعه  وقد  العمران)33(.  في 
والفرنجة(، ل�شتكمال الأخبار، والعتماد على المنهج ال�شتقرائي لمعرفة قوانين التاريخ واإدراك العلل 

والأ�شباب.وبالتالى فمنهج »ابن خلدون« في الكتابة التاريخية ي�شتند اإلى:
قانون العلية )ربط ال�شبب بالم�شبب( حيث �شعى اإلى التحقق من وجود ارتباط �شروري بين   -1

الظواهر الجتماعية ل يمكن بدونه فهم ا�شتمرار المجتمع وتطوره. 
قانون الت�شابه حيث اكت�شف »ابن خلدون« اأن المجتمعات الب�شرية كلها تت�شابه من بع�س   -2
الوجوه الجتماعية، ب�شبب الوحدة العقلية للجن�س الب�شرى، ووحدة الأ�شل الإن�شاني بالإ�شافة اإلى 

التقليد الذي قد يكون تقليد الرعية للحاكم اأو المغلوب للغالب اأو الغالب للمغلوب.

)33( المرجع ال�شابق، �شـ 35. 
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)34( »فل�شفة ابن خلدون الجتماعية«، مرجع �شابق، �شـ 52-46.

ب�شفة مطلقة، بل  متماثلة  لي�شت  المجتمعات  اأن  »ابن خلدون«  يرى  التباين حيث  قانون   -3
توجد بينها فروق يجب اأن يلاحظها الموؤرخ، وهي الفروق التي ترجع اإلى اأ�شباب جغرافية واقت�شادية 
و�شيا�شية. فمجتمع البدو غير مجتمع الح�شر، ومجتمع يقوم على الزراعة وحياة ال�شتقرار والرخاء 

غير مجتمع  يعانى من الفقر والجدب، فالمجتمعات تتاأثر بكل هذه الموؤثرات .
ويرى ابن خلدون اأن الموؤرخ الذي يلم بهذه القوانين وبموؤثراتها يكت�شب نوعًا من ح�شن التقدير 

ي�شتطيع معه اأن يحكم على الوقائع التاريخية  وي�شتطيع بالأخ�س تمييز الحقيقة من الخطاأ.)34(
التاريخية  الكتابة  في  خلدون«  »ابن  لمنهج  النظري  الإطار  ت�شكل  ال�شابقة  المبادئ  كانت  واإذا 
ف�شوف نجد  التزامه ال�شارم في مقدمته وباقي  اأجزاء كتابه العبر بهذا المنهج حيث قلل من اعتماده 
على الن�شو�س الدينية. كان ا�شتخدام »ابن خلدون« لهذا النهج التحليلي في كتابته للمقدمة هو 
ما ميزها بحيث اعتبرت تاأليفًا اأكثر منها تجميعًا، تقوم على التحليل العلمي لقوانين التاريخ وعلى 
الو�شف المو�شوعي للاأحداث، وكاأنه ينظر للتاريخ تنظيًرا مبا�شرًا دون اعتماد على ال�شابقين اإل من 
قوانين  »ابن خلدون« عقلي ح�شي خال�س، يحاول معرفة  ال�شابقة. فمنهج  الروايات  اأجل تمحي�س 
التاريخ اعتمادًا على بداهة العقل وروؤية الوقائع التاريخية، دون العتماد على ال�شواهد النقلية من 
ال�شابقين. لذلك كان »ابن خلدون« اأكثر تنظيًرا من ناحية و�شف الظواهر الجتماعية وتحويلها اإلى 
قانون تاريخي، الأمر الذي انعك�س على الأ�شلوب وطريقة التحرير. فخرجت اأبواب المقدمة وف�شولها 
فقرات طويلة مت�شلة تك�شف عن ات�شال داخلي، وتخ�شع لمنطق ذاتي من�شق يخلو من التق�شيمات 
المقامات.  اأدب  بال�شجع الأدبي، كما هو الحال في  اأ�شلوبه  ات�شم  والت�شعيبات الخارجية. ومع ذلك 
ولم ي�شفع له ذلك في ا�شتعمال اأ�شلوب عربي جاف اأقرب اإلى الأ�شلوب العلمي، واإن لم يخل من 
بع�س �شمات الأ�شلوب الأدبي، ي�شت�شهد قليلًا بال�شعر، ويبدو اأ�شلوبه ركيكًا اأحياناً، لما يت�شم به من 
اأ�شلوب علمي دقيق يقيم فيه العمران-والملك اأحد مكوناته-على علم التاريخ. ويوؤ�ش�س التاريخ على 
الجغرافيا، ويجمع بينهما في علم واحد.لهذا فـ »ابن خلدون« عالم اجتماع يوؤ�ش�س علمه الجتماعي 
على فل�شفة التاريخ.وهو يخفف من غلواء الحتمية التاريخية باإنهاء فقراته بعبارات توحي بالحتمال 
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»وفوق كل ذي  اأعلم«،  »والله  الب�شرية مثل  المعرفة  تبين حدود  قراآنية،  باآيات  وال�شت�شهاد  وال�شك 
علم عليم«. ومع ذلك لم يتخل »ابن خلدون« عن الدقة العلمية �شواء فيما يتعلق بذكر الن�شو�س 
اأم في مو�شوعية التحليلات خا�شة وهو يك�شف اأخطاء الموؤرخين ال�شابقين، لهذا كانت مكانة »ابن 
المقريزي« وفي  اأثر منهجه في »خطط  ال�شيا�شي الإ�شلامي اللاحق موؤكدة. فقد  الفكر  خلدون« في 
»المنهل ال�شافي« لبن تغرى بردى، وفي »رفع الإ�شر عن ق�شاة م�شر« للحافظ بن حجر، وفي »ال�شوء 
اأعيان القرن التا�شع« لل�شخاوي بالرغم من عداء الآخرين له. ومع ذلك لم يطرح اأحد  اللامع في 
�شوؤال »ابن خلدون« كيف تقوم الدول وتنهار اإل في فجر النه�شة الحديثة، مع اأنه في نهاية المقدمة كان 

لديه اإح�شا�س باأن هناك من �شيخلفه وي�شتكمل ما بداأه)35(.
وهو ما حدث بالفعل من قبل علماء الدرا�شات التاريخية اللاحقين، فعلى الرغم من اأن »ابن 
خلدون«  كان له ال�شبق من حيث اإدراكه لحقيقة تاريخية هامة تتلخ�س في اأنه »من الغلط الخفي في 
التاريخ، الذهول عن تبدل الأحوال في الأمم والأجيال بتبدل الإع�شار ومرور الأيام. وهو داء دوي 
ّـَن له اإل الآحاد من اأهل الخليقة.  و�شديد الخفاء، اإذ ل يقع اإل بعد اأحقاب متطاولة، فلا يكاد يتفط
ذلك اأن اأحوال العالم والأمم، وعوايدهم نحلهم ل تدوم على وتيرة واحدة ، اإنما هو اختلاف على 

الأيام والأزمنة، وانتقال من حال اإلى حال«. 
الم�شتغلين  معظم  �شملت  ثم  اأولً،  فرن�شا  الجديد« في  »التاريخ  مدر�شة  روّاد  لها  تنبه  فكرة  وهي 
بالتاريخ في اأوربا وغيرها. والفكرة تهدف اإلى تغيير نظرتنا اإلى درا�شة التاريخ، فلا ينبغي اأن تقت�شر 
التاريخ حركة مت�شلة،  اأن  اأهميتها وخطرها. ذلك  التاريخ مهما بدت  اأحداث  التاريخ على  درا�شة 
والحادثة في التاريخ هي نتيجة لتطور �شابق عليها، ربما امتد عدة مئات من ال�شنين �شابقة على الحادثة. 
وحتى نفهم حركة التاريخ فهمًا �شحيحًا، يجب اأن يتجه فكر الموؤرخ اإلى تق�شي اأي ظاهرة تاريخية من 

.)36( Le Goff كما يقول -  La longue durée – »كل جوانبها على »المدى الطويل

)35( هل ا�شتطاع ابن خلدون اأن يخرج عن الأ�شعرية؟... مرجع �شبق ذكره.
Jacque Le Goff، Is Politics Still the Backbone History، Daedalus،1971  )36(
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�بن خلـدون - �إنجاز فكري متجدد66

اأحقاب  التاريخ على مدى  اإدراكًا كاملًا لظاهرة تبدل الأحوال في  »ابن خلدون«  اإدراك  ورغم 
المحدثين في  الموؤرخين  بع�س  وموقف  العقلي حيالها  موقفه  بين  بَيّنًا  اختلافًا  نلاحظ  فاإننا  متطاولة، 
الغرب؛ حيث يرى  »ابن خلدون« اأن ن�شاأة الدول والح�شارات، ونموها ثم ا�شمحلالها واأفولها، قانون 
طبيعي، تكرر حدوثه في التاريخ مرارًا. وعلى ذلك فهو اأمر لزم، ول حيلة للاإن�شان فيه وفي عبارته: 
اأمام  عاجزًا  الإن�شان  يجعل  �شلبيّ،  موقف  عباده«، وهو  الله في  �شنة  الدول،  منه في  بد  اأمر ل  »اإنه 
– كما  الظاهرة  اأدركوا  الذين  الغرب  الموؤرخين في  يرف�شه كثير من كبار  ما  التاريخ وهذا  اأحداث 
بها  والت�شليم  المعرفة  لمجرد  لي�س  وتحليلها،  درا�شتها  على  – وتوافروا  وغيره  خلدون«  »ابن  اأدركها 
ولكن للتعرف على اأ�شباب حدوث التحول وم�شببات الف�شاد في مجتمع م�شى مما اأدى اإلى �شعفه 

وا�شمحلاله، بهدف تجنب حدوث ذلك في الح�شارة الغربية الحديثة.
 ونلاحظ هذا الموقف العقلي الإيجابي منذ القرن الثامن ع�شر، كما تمثل في عمل الموؤرخ »اإدوارد 
جيبون« حين ت�شدى لدرا�شة »ا�شمحلال و�شقوط الإمبراطورية الرومانية«. وحدث ذلك في القرن 
النق�شام  هو  ال�شابقة  الح�شارات  �شقوط  في  ال�شبب  اأن  مارك�س«  »كارل  اأعلن  حين  ع�شر  التا�شع 
الطبقي. وفي بداية القرن الع�شرين، توافر الموؤرخ الألماني »�شبنجلر« على درا�شة اأمرا�س المجتمع في 
اأوروبا في ذلك الوقت. وفي منت�شف القرن الع�شرين، ذهب الموؤرخ البريطاني »اأرنولد توينبي« اإلى اأن 
ا منها وعجزت عن الت�شدي لها.  الح�شارات في العالم ت�شقط اإذا واجهت تحديًا من ح�شارة اأكثر رقيًّ
واأخيًرا، دعا موؤرخو مدر�شة »التاريخ الجديد« لدرا�شة الظاهرة التاريخية في المدى الطويل لإمكانية 
معرفة اأ�شبابها ومكوناتها ليمكن التعامل معها بما يحقق م�شلحة المجتمع الإن�شاني. اإن هذا الموقف 
العقلي الحديث في الغرب ل يرف�س الت�شليم بحتمية التغير التاريخي على نحو ما فعل »ابن خلدون«، 

ولكنه ي�شعى اإلى التحكم في حركة التاريخ واإنقاذ الح�شارة الإن�شانية وا�شتمراريتها.
وكما كان الع�شر الذي ظهر فيه »ابن خلدون« هو ع�شر التوهج الأخير في تاريخ الثقافة العربية 
التوهج  هذا  اأ�شاءت  التي  الم�شاعل  من  م�شعلًا  كان  ال�شهيرة  مقدمته  في  كتبه  ما  فاإن  الإ�شلامية، 
اأننا لم  التاريخية  الدرا�شات  والعاملين في حقل  المعا�شرين  العرب  من  العديد  يرى  الذي  الأخير 

ن�شتفد منه حتى الآن على الوجه الأكمل نتيجة:
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67 �لف�سل �لثاني فل�سفة �لتاريخ عند »�بن خلدون«

1- اأن القرن التالي مبا�شرة لع�شر »ابن خلدون« ا�شتطاعت فيه الدولة العثمانية اأن تحكم �شيطرتها 
على معظم بلدان العالم العربي. والحقيقة اأن العثمانيين لم يكونوا م�شئولين عن حالة الجمود التي 
خيمت على الفكر والثقافة العربية ولكنهم لم ي�شتطيعوا اأن يبعثوا فيها نه�شة اأو يقظة. لقد حافظ 
العثمانيون على العالم العربي عدة قرون بعيدًا عن ال�شيطرة ال�شتعمارية الأوربية ؛ بيد اأن هذا كان 
ل�شالح ال�شلطان العثماني وحكومته؛ ولم يكن ل�شالح البلاد العربية التي �شهدت نوعًا من الركود، 
الذي وقف بها على حدود الع�شور الو�شطى، حتى محاولت النهو�س التي بداأت في خلال القرن 

الع�شرين وما تزال متعثرة حتى الآن.
2- عندما بداأت الدرا�شات الحديثة في العالم العربي باإن�شاء الجامعة الم�شرية كانت الروؤية الأوربية 
هي ال�شائدة في مجال التاريخ والجتماع والقت�شاد... وغيرها. وكان طبيعيًا اأن تن�شاأ الدرا�شات في 
مجال العلوم الإن�شانية والجتماعية ن�شاأة تجعلها تبدو امتدادًا لتجاهات هذه الدرا�شات في الجامعات 
العرب وكاأنها رجع ال�شدى لما يجري في  الباحثين  اأن تظل درا�شات  اأي�شًا  ا  ّـً الأوربية. وكان طبيعي
اأوربا. ومع مرور الوقت تحررت الجامعة من �شيطرة الأ�شاتذة الأوربيين ولكنها لم تتحرر من �شيادة 
الترجمة  على  فيها  اعتمد  والتي  خلدون،  ابن  عن  ح�شين  طه  ر�شالة  تكون  وربما  الأوربي،  الفكر 

الفرن�شية للمقدمة، مثالً وا�شحًا على هذا .
3- لم يكن الفكر التاريخي ا�شتثناء في هذا بطبيعة الحال؛ فمنذ البداية تم بناء ق�شم التاريخ في 
الجامعة الم�شرية )اأول جامعة عربية حديثة عام 1908( على اأ�شا�س من الروؤية الأوربية للتاريخ. ذلك 
اأن تق�شيم الع�شور التاريخية اإلى اأق�شام ثلاثة اأو اأربعة )التاريخ القديم - والتاريخ الو�شيط- والتاريخ 
الحديث والمعا�شر( تق�شيم اأوربي الن�شاأة والهدف، وهو تق�شيم يجعل من الح�شارة الأوربية الح�شارة 
المرجعية على الرغم من حداثتها الن�شبية. ومن الجامعة الم�شرية انتقل هذا التق�شيم اإلى كافة اأق�شام 

التاريخ في الجامعات العربية الأخرى.
روؤى  نف�شها على  تفر�س  التاريخ  وفل�شفة  التاريخي  التف�شير  بداأت مدار�س  اأخرى،  ناحية  ومن 
تلك، من  اأو  الأوربية  المدر�شة  اإلى هذه  النت�شاب  بع�شهم  وبينما حاول  واآرائهم.  العرب  الموؤرخين 
التحدي  بنظرية  ياأخذون  ومن  رانكه  فون  مدر�شة  واأتباع  )المارك�شيون  الأوربية  التاريخ  مدار�س 
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�بن خلـدون - �إنجاز فكري متجدد68

وال�شتجابة التي طرحها اأرنولد توينبي(، ظل البع�س يكتبون بطريقة ل تختلف كثيًرا عن كتابات 
تت�شح  بداأت  الزمن  مرور  ومع  راأي.  اأو  روؤية  لهم  تكون  اأن  دون  زمانه  موؤرخي  من  وغيره  الجبرتي 
محاولت لقراءة »عربية« لتاريخ العرب، وظهرت هنا وهناك محاولت فردية ج�شورة لختراق اأ�شوار 

ال�شتبداد الثقافي الذي فر�شته ظروف ال�شتبداد ال�شيا�شي الذي يحكم العالم العربي عامة.
• • •

وبعد، فقد حدثت زيادة كمية مده�شة في اأعداد الموؤرخين العرب، وحدث تراكم مثير في اإنتاجهم 
الكمي نتيجة للطفرة التي حدثت في اأعداد الجامعات العربية بعد ال�شبعينيات من القرن الع�شرين، 
ولكن هذا التطور الكمي المده�س لم يكن يواكبه تطور كيفي في مجال الفكر التاريخي ذاته. وعلى 
الرغم من الحراك المهم الذي اأحدثته مراكز الدرا�شات التاريخية وجمعيات الموؤرخين على امتداد 
العالم العربي من م�شرقه )الخليج( اإلى مغربه )المغرب العربي(، فاإن الفكر التاريخي العربي ما يزال 
التاريخي  الفكر  ن�شتهلك  اأننا ما زلنا  بال�شكل الإيجابي. بمعنى  غير قادر على قراءة »ابن خلدون« 
الذي ينتجه الغرب الأوربي والأمريكي ب�شكل خا�س. ولم تقم حتى الآن محاولة جادة لقراءة تراثنا 
الذي يمثله ابن خلدون قراءة جديدة تجعلنا نحاول �شياغة الفكر التاريخي الذي يعبر عن حركتنا 
الجتماعية وال�شيا�شية والفكرية. ول يمكن لأحد حتى الآن اأن يزعم اأن هناك »فكرة تاريخ« عربية.

ول يمكن اأن يكون هذا ناتًجا عن ق�شور اأو عيب خلقي في الموؤرخين العرب بطبيعة الحال، ولكن 
ظروف العالم العربي الذي يعانى ال�شتبداد ال�شيا�شي، وير�شخ لنوازع ال�شتهلاك القت�شادي،ويئن 
اأبدًا ، هذه  اإلى كهوف ما�س وهمي لم يوجد  تيارات تخا�شم الحا�شر والم�شتقبل وتجرنا  تحت وطاأة 
الظروف جميعًا هي التي تحول بين الموؤرخين العرب وبين القراءة ال�شحيحة لفكر »عبد الرحمن بن 

خلدون«، الذي كان تج�شيدًا لثقافة تنتج ول ت�شتهلك ما ينتجه الآخرون.
الحا�شر  في  »�شيكون«  وعما  »كائن«  هو  عما  الأ�شئلة،  تطرح  اأن  ينبغي  ال�شحيحة  القراءة  اإن 
العربية  والثقافة  خلدون«،  »ابن  يمثله  »كان«  بما  �شتكتفي  الخاطئة  والقراءة  اأحوالنا،  من  والم�شتقبل 

الإ�شلامية التي »كانت« البيئة الحا�شنة التي اأنجبت ابن خلدون.
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والآن في زمن تتزايد فيه المخاطر الوجودية، وتثور اأ�شئلة قلقة عما »يكون« وما »�شيكون« في دنيا 
العرب والم�شلمين؟ يبقى ال�شوؤال م�شروعًا؛ كيف يعيد الموؤرخون العرب قراءة فكر »ابن خلدون«؟ 
وهل يمكن اأن ينجحوا في الإجابة عن الأ�شئلة المتعلقة بما هو كائن، وبما �شيكون في زمن نرى فيه الخطر 
يهدد وجودنا ؟)37(. هل بالإمكان اأن تاأخذ الأجيال المعا�شر موقع الريادة ل لت�شع  �شوؤال النهيار 
النه�شة  �شوؤال  لت�شع  بل  التالية،  ال�شبعة  القرون  في  التوقف  �شوؤال  اأو  الأولى  ال�شبعة  القرون  بعد 

للقرون ال�شبعة التالية)38(.

         

)37( »ابن خلدون والموؤرخون الم�شلمون«، مرجع �شابق.
)38( »هل ا�شتطاع ابن خلدون اأن يخرج عن الأ�شعرية؟«،  مرجع �شابق.
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»ابن خلدون« وتاأ�سي�س علم الاجتماع

الف�صل الثالث
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»و�علم �أن �لكلام في هذ� �لغر�ض م�صتحدث �ل�صنعة، غريب �لنـزعة، غزير �لفائدة، �أعثر عليه 
�لبحث و�أدى �إليه �لغو�ض... وكاأن هذ� علم م�صتقل بنف�صه، فاإنه ذو مو�صوع وهو �لعمر�ن �لب�صري 
و�لجتماع �لإن�صاني، وذو م�صائل وهي ما يلحقه من �لعو�ر�ض و�لأحو�ل لذ�ته و�حدة بعد �أخرى 
...وكاأنه علم م�صتنبط من �لن�صاأة. ولعمري لم �أقف على �لكلام فى منحاه لأحد من �لخليقة. ما 
�أدرى �ألغفلتهم عن ذلك ؟... ونحن �ألهمنا �لله �إلى ذلك �إلهاما، و�أعثرنا على علم جعلنا بين بكره 
فتوفيق  و�أنحاءه،  �أنظاره  �ل�صنائع  �صائر  وميزت عن  م�صائله،  ��صتوفيت  قد  فاإن كنت  وجهينة خبره، 
من �لله وهد�ية. و�إن فاتني �صيء في �إح�صائه و��صتبهت بغيره م�صائله، فللناظر �لمحقق �إ�صلاحه ولي 

�لف�صل لأني نهجت له �ل�صبيل و�أو�صحت له �لطريق و�لله يهدي بنوره من ي�صاء«.
من مقدمة »�بن خلدون«
�صـ .31/29
ا وح�صب ، بل يعد �أي�صا  لم يتوقف �لإبد�ع �لعلمي لـ«�بن خلدون« على كونه فيل�صوفًا تاريخيًّ
ر�ئدً� لعلم �لجتماع وو��صعًا لأ�ص�صه �لتي لم ي�صبقه �إليها �أحد، حيث كان في مقدمة �لمفكرين �لذين 
�إلى فكره �لمبدع   Toynbee �أدركو� حقائق �لعمر�ن �لأولى في تاريخ �لفكر �لب�صري. وي�صير توينبي 
قائلًا »�إنه عبقري عربي �أنجز في فترة عزلته �لتي تقل عن �أربع �صنو�ت عمل �لعمر كله في �صكل قطعة 
من �لأدب يمكن �أن تقارن مع ثو�صيديد  �أو ميكافيلى �صو�ء من حيث �لت�صاع �أم عمق �لنظرة �أم من 

حيث �لقدرة �لثقافية«)1(.

Toynbee )A.J(: A Study of History، London، 12 Vol.، 1935/ 1961    )1(
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فقد قدم »�بن خلدون« لكتابه » �لعبر في ديو�ن �لمبتد�أ و�لخبر« بمقدمة علمية �صخمة هي �لجزء 
�لأول من هذ� �لكتاب �لذي �حتوى على �صبعة �أجز�ء ، في هذه �لمقدمة �أن�صاأ »�بن خلدون« علمًا 
جديدً� لم ي�صبقه �إليه �أحد،  ل من مفكري �ل�صرق ول من مفكري �لغرب، على �ختلاف در��صاتهم 
ا يكتفي بر�صد  و�جتهاد�تهم �لأ�صيلة في �صتى ميادين �لعلوم، فلم يكن »�بن خلدون« موؤرخًا عاديًّ
�لأحد�ث، و�إنما كان مفكرً� نافذ �لنظرة عميق �لفكر، يحاول �أن يربط �لأ�صباب بالنتائج، و�أن يجد 

تف�صيًر� للظو�هر �لتي كانت تلوح �أمام عينيه في ميادين �ل�صيا�صة و�لجتماع و�لفكر.
وتبدو فل�صفته �لتاريخية في مقدمته لكتاب »�لعبر« �لذي �صجل فيه تاريخ �لإ�صلام منذ ظهوره 
حتى نهاية �لقرن �لثامن �لهجري، حيث يرى �أن �لحو�دث ل تتعاقب على �لمجتمع دون �نتظام �أو 
م�صادفة �أو منف�صلة عن بع�صها، بل �إنها تتعاقب وفق قو�نين ت�صير �لحركة �لجتماعية وتوؤثر في حالة 
�لمجتمع، لهذ� يجب �لبحث عن تلك �لقو�نين ودر��صتها في مو�صوع م�صتقل �صماه »�بن خلدون »علم 
�لعمر�ن«، حيث تدر�ض �لظو�هر �لتي يترتب وجودها على وجود �لمجتمع  ول توجد م�صتقلة عنه. 
ويرى »�بن خلدون« �أن هذ� �لعلم �لذي و�صعه علمًا م�صتقلًا لأن له مو�صوعه �لخا�ض ، وم�صائله وغايته 
، وهو علم متميز عن �لبلاغة و�ل�صيا�صية و�لمنطق، و�إن كانت بع�ض �لم�صائل �لتي يبحثها  تتناولها علوم 
تدر�ض في علم  �لمثال  �صبيل  فاللغة على  �لغاية،  لنف�ض  �أو  �لطريقة  بنف�ض  تتناولها  �أخرى، لكنها ل 
�أ�صول �لفقه ولكن لي�ض على �أنها ظاهرة �جتماعية، لكن بغر�ض �إي�صاح �لقو�عد �لتي يجب بمقت�صاها 
فهم �لقر�آن، وعلم �لكلام يتناول مو�صوع �لحكومة ، ولكن ذلك نتيجة لطبيعة �لخلافة كنظام ديني، 

�أما �أ�صكال �لحكومات �أو كون �لحكومة ظاهرة �جتماعية فهذ� ما ل يهم علماء �لكلام)2(.
ويرى »�بن خلدون« �أن �لحاجات �لإن�صانية تلعب دورً� بارزً� في ن�صاأة �لعمر�ن وتطوره وبقاء �لإن�صان 
ي�صمن  �لذى  �لغذ�ء  �أو  �لقوت  �أ�صا�صيين هما  باأمرين  مرهون  �أن ذلك  ويرى  �لب�صرية،  و�لجماعات 
�لحياة  و�لدفاع �لذى يقي �لإن�صان من �أخطار �لطبيعة  وتحدياتها، و�أن كلا �لأمرين يقت�صى �لجتماع 
�لب�صرى بين �لمرء وبني جن�صه، و�لتعاون من �أجل �لحفاظ على ��صتمر�ر بقاء هذ� �لتجمع �لإن�صاني.

)2(  »فل�صفة بن خلدون �لجتماعية«، مرجع �صابق، �صـ 60-59.
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ويو�صح »�بن خلدون« ما �صبق باإ�صارته �إلى ق�صور قدرة �لو�حد من �لب�صر على تح�صيل حاجته 
من �لغذ�ء،  و�صرورة �لجتماع �لإن�صاني من �أجل تح�صيل �لغذ�ء �لذى به قو�م وجوده  فيقول: »�إن 
�لله �صبحانه خلق �لإن�صان وركبه على �صورة ل ي�صح حياتها وبقاوؤها �إل بالغذ�ء وهد�ه �إلى �لتما�صه 
قا�صرة على تح�صيل  �لب�صر  �لو�حد من  قدرة  �أن  �إل  �لقدرة على تح�صيله  فيه من  وبما ركب  بفطرته 
حاجته من ذلك �لغذ�ء غير موفية له بمادة حياته منه -ولو فر�صنا منه �أقل ما يمكن فر�صه وهو قوت 
هذه  من  و�حدة  وكل  و�لطبخ،  و�لعجن  �لطحن  من  بكثير  �إل  يح�صل  فلا  مثلًا-  �لحنطة  من  يوم 
�لأعمال �لثلاثة يحتاج �إلى مو�عين و�آلت ل تتم �إل ب�صناعات متعددة من حد�د ونجار وفاخوري، 
ا �إلى �أعمال �أخرى �أكثر من هذه،  ّـً ا من غير علاج فهو �أي�صا يحتاج فى تح�صيله حب ّـً وَهَبْ �أنه ياأكله حب
من �لزر�عة و�لح�صاد و�لدر��ض �لذي يخرج �لحب من غلاف �ل�صنبل ويحتاج كل و�حد من هذه 
�إلى �ألآت متعددة و�صنائع كثيرة  �أكثر من �لأولى بكثير، ي�صتحيل �أن توفى بذلك كله �أو بع�صه قدرة 

�لو�حد. فلا بد من �جتماع �لقدر �لكثير من �أبناء جن�صه ليح�صل �لقوت له ولهم«.
بينهم ل�صناعة  �لنا�ض فيما  �أي�صا �صرورة �لجتماع �لإن�صاني وتعاون  »�بن خلدون«  كما يو�صح 
�لآلت �لمعدة للدفاع و�صد �لوحو�ض  �لمفتر�صة فيقول« وما لم يكن هذ� �لتعاون فلا يح�صل له -�أي 
للاإن�صان- قوت ول غذ�ء  ول تتم حياته لما ركبه �لله تعالى عليه من �لحاجة �إلى �لغذ�ء في حياته ول 
يح�صل له �أي�صا دفاع عن نف�صه لفقد�ن �ل�صلاح فيكون فري�صة للحيو�نات  ويعالجه �لهلاك عن مدى 

حياته ويبطل نوع �لب�صر«.
�إلى  �لب�صري  �لعمر�ن  عليها  يطلق  �لتي  �لإن�صاني  �لجتماع  ظاهرة  من  خلدون«  »�بن  وينطلق 

مناق�صة وتناول كل �لظو�هر �لجتماعية �لمرتبطة بها مثل:
•���صرورة وجود �لو�زع للب�صر وهو �لقوة �لتي تمنع �لتغالب بين �آحاد �لنا�ض نظرً� لما في طباعهم 
يتفرع  وما  �لمدنية  �ل�صلطة  وجود  �لو�زع في  هذ�  وتبلور  تطور  وقد  و�لظلم،  للعدو�ن  ميل  من 

عنها من وجود �لحاكم  �أو �ل�صلطان و�أ�صكال �لحكم و�أ�ص�صه ووظائف �لحكم و�صروطها.  
�ل�صيا�صية  �ل�صلطة  وقيام  وقوتها  �لدولة  لن�صاأة  كاأ�صا�ض  �لدم  �صلة  على  �لقائمة  •���لع�صبية 
و�حتر�م  للحاكم  و�للتز�م  �لطاعة  على  �لنا�ض  بحمل  ترتبط  �لتي  و�صعفها  قوتها  و�أ�صباب 

w�لحقوق و�أد�ء �لو�جبات.
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�لنا�ض  طاقة  توجيه  خلال  من  �لدولة  دعائم  توطيد  �صمان  فى  وفعال  موؤثر  كعامل  •���لدين 
للجهاد ون�صر �لدعوة بدل من �لتناف�ض و�لخلاف، وتمتين �أو��صر �لع�صبية وتحريرها من مظاهر 

�لأنانية  و�لتع�صب للاأن�صاب.
�لملك  �إلى  �ل�صعي  بطور  تبد�أ  �لتي  و�لهرم  �ل�صيخوخة  �إلى  �لطفولة  من  �لدولة  تطور  •���أطو�ر 
طور  يتلوه  �لذي  �لمناف�صين،  ومد�فعة  بالملك  و�لنفر�د  �ل�صتبد�د  طور  ثم  بالغلبة،  به  و�لظفر 
�لفر�غ و�لدعة لتح�صيل ثمر�ت �لملك، �لذي يوؤدي �إلى �لطور �لر�بع وهو طور �لقنوع و�لم�صالمة 
و�أخيًر� طور �لإ�صر�ف و�لتبذير �لذي يتميز -كما ي�صير   »�بن خلدون«- �إلى �أن �صاحب �لدولة 
في هذ� �لطور ي�صبح »متلفا لما جمع �أولوه فى �صبيل �ل�صهو�ت و�لملاذ و�لكرم على بطانته وفى 
مجال�صه و��صطناع �أخد�ن )�إخو�ن( �ل�صوء وخ�صر�ء �لدمن وتقليدهم عظيمات �لأمور �لتي ل 
ي�صتقلون بحملها ول يعرفون ما ياأتون ويذرون منها م�صتف�صدً� لكبار �لأولياء من قومه و�صنائع 
�صلفه حتى ي�صطغنو� عليه ويتخاذلو� عن ن�صرته م�صيعًا من جنده بما �أنفق من �أعطياتهم في 
�صهو�ته، وهادمًا لما كانو� يبنون. وفى هذ� �لطور تح�صل في �لدولة طبيعة �لهرم، وي�صتولى عليها 

�لمر�ض �لمزمن �لذى ل تكاد تخل�ض منه ول يكون لها معه برء �إلى �أن تنقر�ض«)3(.
ينتج عن هذ� من  و�لمعا�ض، وما  �لرزق  �أعمال لك�صب  �لب�صر من  ينتحله  بما  �لعمر�ن  •���رتباط 
�لعامل  و��صتقر�ر �لحكم  قوة  فيه  يلعب  �لذي  �ل�صيا�صي  بالجانب  و�رتباط هذ�  و�صنائع  علوم 
�لأهم، ومن ثَمَّ دور و�أهمية وعمق علاقات �لتفاعل بين �لعو�مل �لقت�صادية و�ل�صيا�صية في 

�لتطور �لجتماعي �ل�صيا�صي و�لتاريخي للمجتمع،  وما يرتبط بذلك من مر�حل.
وقد �نعك�ض تناول »�بن خلدون« للظو�هر �لمرتبطة بالجتماع �لإن�صاني في ت�صنيفه لف�صول �لمقدمة 
بمعنى  �لب�صري«  »�لعمر�ن  ي�صميه  �لذي  �لجديد  �لعلم  لهذ�  �لمقدمة  ف�صول  من  عددً�  يفرد  حيث 
�لجتماع �لإن�صاني، ن�صاأته ونموه وتطوره، ويبدوؤه بعبارة ل تخلو من طر�فة، وهي قوله »�إن �لجتماع 
�أي ل بد من �لجتماع  للاإن�صان �صروري، ويعبر �لحكماء عن هذ� بقولهم �لإن�صان مدنّي بالطبع. 
�لذي هو �لمدينة في ��صطلاحهم وهو معنى �لعمر�ن«. وهو و�إن ن�صبها �إلى »�لحكماء« �أي �لفلا�صفة 

)3( �لمقدمة، مرجع �صبق ذكره، �صـ665.

w
w

w
.a

lk
ot

to
b.

co
m

www.alkottob.com



77  �لف�سل �لثالث - �بن خلدون وتاأ�سي�س علم �لاجتماع

بالجمع فهي عبارة م�صهورة لـ« �أر�صطو« في بد�ية كتابه في �ل�صيا�صة، وهي قوله )�لإن�صان حيو�ن مدني 
بالطبع(، ويتاأكد فيها �لت�صور �ليوناني للمجتمع �لإن�صاني �لأمثل في نظام دولة �لمدينة polis. ولعل 

»�بن خلدون« قر�أها عند »�بن ر�صد« �أعظم �صارح لأعمال �أر�صطو طيلة �لع�صور �لو�صطى. 
�أنه بعد ��صت�صهاده بعبارة »�أر�صطو«، و�لنابعة عن ت�صور  ولكن �لأمر �لغريب عند »�بن خلدون« 
يوناني مح�ض، يتحول �إلى فكره �لم�صتمد من معرفته بالتجربة �ل�صيا�صية �لعربية، فيعقد ف�صلًا »في �أن 
�لبدو �أقدم من �لح�صر و�صابق عليه، و�أن �لبادية �أ�صل �لعمر�ن و�لأم�صار ومدد لها »)4(،وف�صل »في 
�أن �أهل �لبدو �أقرب �إلى �لخير من �أهل �لح�صر« ثم ف�صل ثالث »في �أن �أهل �لبدو �أقرب �إلى �ل�صجاعة 
ا في و�صف تطور �أو�صاع �أهل �لبدو، فيعقد ف�صلًا »في �أن �صكنى  من �أهل �لح�صر«. ويتحول تدريجيًّ
ة �إنما تكون من �للتحام بالن�صب �أو ما  ّـ ّـة«، ويوؤكد �أن »�لع�صبي �لبدو ل يكون �إل للقبائل �أهل �لع�صبي
في معناه«. وينتهي بعد ذلك »في �أن �لغاية �لتي تجري �إليها �لع�صبية هي �لملك«. وي�صل تطور �لبدو 

ْـك و�لدولة �لعامة » تح�صل بالقبيلة و�لع�صبية و�ل�صوكة«)5(. ل ُـ ذروته عندما ي�صلون �إلى �لم
وتعد �إ�صافات »�بن خلدون« في هذ� �لمجال �إ�صافات �أ�صيلة لم ي�صبقه �إليها �أحد حيث فرق بين 
و�لأحو�ل  �لبيئة  تاأثير  ور�صد   ، منهما  نوع  لكل  در��صته  وفى  �لح�صري  و�لعمر�ن  �لبدوي  �لعمر�ن 
�أنه و�صع مفهوم �لع�صبية وهى مزيج من �لعن�صرية   �أبد�ن �لب�صر و�أخلاقهم، كما  �لقت�صادية على  
و�لقومية �لمحدودة، و�إن كان �أدخل في معنى �لجن�ض Race معنى �لجماعة �لقومية ، لأنها »�إنما تكون 
من �للتحام بالن�صب �أو ما في معناه«، فالع�صبية –�إذن- تقوم على فكرة �لدم ل �لأر�ض، و�أن غاية 

�لع�صبية هي �لملك و�لدولة.
وتبدو �لأ�صالة كذلك  في فكرته عن عمر �لح�صارة ، فـ«�بن خلدون« يرى �أن »�لعمر�ن كله -من 
بدو�ة وح�صارة وملك و�صوقة- له عمر مح�صو�ض، كما �أن لل�صخ�ض �لو�حد عمرً� مح�صو�صًا وتبين في 
�لمعقول و�لمنقول �أن �لأربعين للاإن�صان غاية في تز�يد قو�ه ونموها، و�أنه �إذ� بلغ �لأربعين وقفت �لطبيعة 

)4( لمزيد من �لتفا�صيل: �لمقدمة، �صـ278-223.
�إطار �لفكر �لتاريخي«، ورقة مقدمة �إلى ندوة »عالمية �بن خلدون«، مكتبة �لإ�صكندرية،                )5(  م�صطفى �لعبادي«، �بن خلدون في 

منتدى �لإ�صلاح �لعربي، 5 -7 دي�صمبر 2006.
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عن �أثر �لن�صوء و�لنمو برهة، ثم تاأخذ بعد ذلك في �لنحطاط ، فلتعلم �أن �لح�صارة في �لعمر�ن �أي�صا 
كذلك، لأنها غاية ل مزيد من ور�ئها، وذلك �أن �لترف و�لنعمة �إذ� ح�صلا لأهل �لعمر�ن  دعاهم 
�أحو�له   �إلى مذ�هب �لح�صارة و�لتخلق بعو�ئدها. و�لح�صارة هي �لتفنن في �لترف  و��صتجادة  بطبعه 
هذه  في  �لتاأنق  بلغ  و�إذ�   .... �ل�صنائع  من  فنونه  و�صائر  �أ�صنافه  من  توؤنق  �لتي  بال�صنائع   و�لكلف 
�لأحو�ل �لغاية تتبعه طاعة �ل�صهو�ت، فتتلون �لنف�ض من تلك �لعو�ئد باألو�ن كثيرة ل ت�صتقيم حالها  
�لح�صارة   بفل�صفة  وترتبط  �أ�صيلة  خلدون«  »�بن  لدى  �لفكرة  وهذه   .)6(« دنياها  ول  دينها  في  معها 
بمعناها في هذ� �لع�صر  خ�صو�صا عند »��صبنجلر« و�إن كانت �لفكرة عند »�بن خلدون« تتلون باللون 

�لديني على عادته في كل �لمقدمة)7(.
ومنهجًا،  فكرً�  �لجتماع  لعلم  �لأول  �لموؤ�ص�ض  هو  خلدون«  »�بن  يعد  وغيرها  �لإ�صافات  لهذه 
�لح�صارة،  يدل على كمال  م�صتقل  علم  وهو  �لب�صرى،  �لعمر�ن  علم  �أو  �لمعا�صرة،  علم  عليه  و�أطلق 
تو�صل �إليه »�بن خلدون« قبل »�أوج�صت كونت« باأربعمائة و�صتين عامًا)8(. فقد و�صع نظرية للتطور 

�لجتماعي تقوم على �لتمييز بين حالت ثلاث للمجتمع في تطوره هي:
ن�صيب  �لحالة من  �أ�صلوب حياة �لحيو�نات، وكانت هذه  �لقريبة من  �لبد�ئية  �لتوح�ض  •��حالة 

�لب�صر جميعًا في قديم �لزمان. 
•���لعمر�ن �لبدوي وهو �لذي يكون في �ل�صو�حي و�لجبال و�لحلل �لمنتجعة في �لقفار و�أطر�ف 

�لرمال.
بجدر�نها. و�لتح�صن  بها  للاعت�صام  و�لمدن  و�لقرى  بالأم�صار  �لذي  وهو  �لح�صري  •���لعمر�ن 

ويرجع »�بن خلدون« �ختلاف مر�حل تطور �لمجتمعات تلك �إلى �لن�صاط �لقت�صادي  و�لمناخ 
و�لظروف �لطبيعية. وي�صير �إلى �أن �لحياة في �لمجتمع �لبدوي بد�ئية، وتقوم على �لقت�صاد �لطبيعي 
ا  مثل �لرعي و�لزر�عة، وهو �قت�صاد منخف�ض �لإنتاجية، و��صتهلاك �صكانه محدود، وهو خا�صع �صيا�صيًّ

)6( �لمقدمة، �صـ353.
)7( لمزيد من �لتفا�صيل ر�جع �لمقدمة، �صـ 33-29.

)8 ( »�بن خلدون مبدعا«، مرجع �صابق، �صـ 7-5.
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ا لمجتمع �لمدينة �أو �لح�صر، �لذي يتميز بن�صاط �قت�صادي �أكثر تنوعًا ) تجارة، و�صناعة( و�أكثر  و�قت�صاديًّ
�إنتاجية، و�صكانه �أكثر ��صتهلاكًا ورفاهية. وهو مجتمع �أ�صا�صه �لعمل �لفردي ل�صغار �لمنتجين �لذين 
من  �لمبا�صر  �لفردي  للا�صتهلاك  �أ�صا�صًا  يتم  ل  هنا  فالإنتاج  عملهم،  منتجات  بينهم  فيما  يتبادلون 
قبل �لمنتج ، ولكن للتبادل، بمعنى �أن �لقت�صاد هنا قائم على �لتبادل �ل�صلعي وبمقد�ر حجم �لإنتاج 

�لمطروح للتد�ول تتحدد رفاهية �لمجتمع ومدى تطور �لحياة �لجتماعية)9(.
ويعالج »�بن خلدون« �لظو�هر �لجتماعية في مقدمته تحت ��صم و�قعات �لعمر�ن �لب�صري �أو �أحو�ل 
�لجتماع �لإن�صاني، في �إ�صارة �إلى �لظو�هر �لجتماعية �لتي يق�صد بها مجمل �لقو�عد و�لتجاهات 
�لعامة �لتي يتخذها �أفر�د مجتمع ما �أ�صا�صًا لتنظيم �صئونهم �لجماعية وتن�صيق �لعلاقات �لتي تربطهم 
بغيرهم. ويبدو مما كتبه في مقدمته �أنه كان لديه فكرة و��صحة عن �ت�صاع نطاق �لظو�هر �لجتماعية، 
فلقد عر�ض في �لبابين �لأول و�لر�بع من �لمقدمة للظو�هر �لمت�صلة بطريقة �لتجمع �لإن�صاني، �أي للنظم 
ًـا في �لباب �لأول �أثر �لبيئة �لجغر�فية في هذه �لظو�هر  �لتي ي�صير عليها �لتكتل �لإن�صاني ذ�ته، مبين
وفي غيرها من �صئون �لجتماع. وهذ� �لق�صم هو ما �أطلق عليه �إميل دوركايم �لمورفولوجيا �لجتماعية 
�أو علم �لبنية �لجتماعية، حيث ظن �أنه �أول من عني بدر��صة م�صائلها و�أول من �أدخلها في م�صائل 

علم �لجتماع، ولم يدر �أن »�بن خلدون« قد �صبقه �إلى ذلك باأكثر من ثلاثة قرون()10(.
وي�صطنع »�بن خلدون« �لأ�ص�ض �لعامة لدر��صة �لظاهرة �لجتماعية محرزً� في ذلك �صبقًا على كل 

علماء �لجتماع �لغربيين �لمحدثين و�لمعا�صرين، فهو يرى:
�أنه كذلك،  يتاأكد بو�صوح  �أن  �إل بعد  �أنه حق،  �أل يقبل �صيئًا على  �لباحث يجب عليه  •����أن 
�صوء  في  ونقدية  علمية  بطريقة  تتم  �لتي  �لمبا�صرة  �لملاحظة  على  �لعتماد  يجب  لذلك 

�لتجربة �ل�صخ�صية و�لتجربة �لإن�صانية للظاهرة �لمدرو�صة.

)9( »�بن خلدون مبدعًا«، مرجع �صابق، �صـ 76-59.
.J.H. Abraham »Thee Origins and Growth of Sociology« London، 1973، p. 30 )10 (
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لأن  �صبـبي،  �قتر�ن  من  و�لحو�دث  �لظو�هر  بين  ما  �إظهار  على  �لباحث  يعمل  �أن  •���ينبغي 
�لظو�هر و�لحو�دث يرتبط بع�صها ببع�ض �رتباط �لعلة بالمعلول.

�صرورة  �أي  وحا�صرها،  �لظاهرة  ما�صي  بين  �لمقارنة  منهج  �لباحث  ي�صتخدم  �أن  بد  •��ل 
�لعمر�نية  �لظاهرة  لأن  وذلك  تاريخية  دينامية  در��صة  �لجتماعية  �لظاهرة  تطور  در��صة 
متطورة متبدلة، �أي �إنه يجب على �لباحث �أن يحر�ض على تف�صير وتعليل �لظاهرة �لعمر�نية في 
حالتي ��صتقر�رها �أو تطورها ونموها وفقًا للاأ�صا�ض �لذي ينادي به �أ�صحاب �لمدر�صة �لجتماعية 

�لحديثة)11(.
 ويحدد »�بن خلدون« ما تمتاز به �لظو�هر �لجتماعية من �صمات وخ�صائ�ض، م�صيًر� �إلى �أنها:

و�لأمم  �لعالم   �أن«�أحو�ل  موؤكدً�  و�ل�صعوب  �لع�صور  باختلاف  �لتغير  :د�ئمة  •���ديناميكية 
على  �ختلاف  هو  »�إنما  م�صتقر،  ومنهاج  و�حدة  وتيرة  على  تدوم  ل  ونحلهم  وعو�ئدهم 
و�لأوقات  �لأ�صخا�ض  فى  يكون ذلك  �إلى حال. وكما  و�نتقال من حال  و�لأزمنة  �لأيام  مر 

و�لأم�صار فكذلك يقع في �لآفاق و�لأقطار و�لأزمنة و�لدول«)12(.
�لظاهرة  و�إلز�مية  جبرية  في  �لمحدثين  �لجتماع  علماء  خلدون«  »�بن  �صبق  •��كذلك 
�أنه  ،كما  �جتماعية  عقوبة  من  عليها  �لخروج  �أو  مخالفتها  على  يترتب  وما  �لجتماعية، 
يوؤمن بمبد�أ �لحتمية بالن�صبة للظاهرة �لعمر�نية  وبالن�صبة للفل�صفة �لتاريخية، �إذ يقرر �أن للمدنية 
و�لعمر�ن �لب�صرى قو�نين ثابتة ي�صير عليها كل منهما في تطوره، فالحو�دث �لجتماعية لي�صت 
�أو خا�صعة لأهو�ء �لأفر�د، ولكنها نتيجة لبو�عث وقو�نين ثابتة يتعين  نتيجة �ل�صدفة �لبحتة 

على عالم �لجتماع �أن يك�صف عنها.
بع�ض  توؤثر  متكاملة  وحدة  �لمجتمع  �أن  �لجتماعية  نظريته  في  كذلك  خلدون«  »�بن  •��يرى 
�صاملًا  تعليلًا  �لجتماعية  �لحو�دث  نعلل  �أن  يجب  لذلك  بع�ض،  في  �لمختلفة  ظو�هره 

)11( �أحمد �لخ�صاب: »�لتفكير �لجتماعي /در��صة تكاملية للنظرية �لجتماعية«، د�ر �لمعارف،1970، �صـ 306/304.
)12( �لمقدمة، مرجع �صبق ذكره، �صـ253.
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بالرجوع �إلى �لموؤثر�ت �لمختلفة من بيئية ودينية و�صيا�صية ... �إلخ، وهو ما ي�صابه مبد�أ »دور كايم« 
�لذي يف�صر �لظاهرة �لجتماعية بظاهرة �جتماعية �أخرى)13(.

وي�صتعر�ض �بن خلدون في مقدمته )في �لبابين �لثاني و�لثالث( �لظو�هر �لمت�صلة بو�صع �لعمر�ن 
في �لبدو و�لح�صر ، و�صروط تكوين  �لعمر�ن �لبدوي و�لأمم �لوح�صية و�لقبائل و�صروط �لتجاوز �إلى 
�لعمر�ن �للاحق من حيث �لغاية و�لعلاقات و�لأنماط و�لعو�ئق، و�أ�صول �لمدنيات ونظم �لحكم و�صئون 
�ل�صيا�صة و�لظو�هر �لقت�صادية و�لتربوية و�لق�صائية وغيرها، ويخ�ص�ض �لأبو�ب �للاحقة من �لر�بع �إلى 
�ل�صاد�ض للحديث عن معايير �لتمدين من خلال �لأ�ص�ض )�ل�صروط �لعمر�نية و�لثقافية �لفاعلة في 
�لتو�جد �لإن�صاني( و�لمظاهر )�ل�صناعات و�أوجه �لك�صب( و�لمنجز�ت )�لعلوم و�لتعليم و�لثقافات(، 

مع �لتركيز على نقاط و�أ�ص�ض ودينامكية �لنتقال من نمط عمر�ني لآخر)14(.
وقد عمل »�بن خلدون« في در��صته لكل ظاهرة على �أن يتناولها في حالتي ��صتقر�رها وتطورها 
للعمل  نظم  منها في �صورة  يبدو  وما  و�لفهم   �لتفكير  قو�لب  منها في  يتمثل  ما  و�أن يمزج بين  معًا، 
ن�صاأتها وتطورها  وما  �لظو�هر في  لها هذه  �لتي تخ�صع  �لقو�نين  و�ل�صلوك، في محاول للك�صف عن 

يعر�ض لها من �أحو�ل)15(.
للدر��صة في محاولة  �لجتماعية  �لظو�هر  �إخ�صاع  في  �ل�صبق  �صاحب  خلدون«  »�بن  يعد  لهذ� 
لتحليلها و�لك�صف عن طبيعتها للتعرف على  �لقو�نين �لتي تحكمها ك�صائر �لظو�هر �لطبيعية �لأخرى، 
متجاوزً� في هذ� طر�ئق �لأقدمين �لتي كانت تتوقف عند مجرد و�صف هذه �لظو�هر �أو �لدعوة �إلى 
�لتم�صك بها �أو �لإ�صارة �إلى ما ينبغي �أن تكون عليه بح�صب �لمبادئ �لمثالية)16(، وفي هذ� يقول »�بن 
خلدون« عن �لذين بحثو� في �لق�صايا �لجتماعية قبله �إنهم كانو� يتبعون منهج �لوعظ �أو �لخطابة، �أي 

)13(   علي عبد �لو�حد و�في: »�بن خلدون �أول موؤ�ص�ض لعلم �لجتماع«، �أعمال مهرجان �بن خلدون من�صور�ت �لمركز �لقومي 
للبحوث �لجتماعية و�لجنائية، �لقاهرة، 1965، �صـ61.

)14(   �أحمد نبيل �صادق، »�لعلاقات �لدولية في فكر �بن خلدون«، ورقة مقدمة �إلى ندوة عالمية �بن خلدون، مكتبة �لإ�صكندرية،   
منتدى �لإ�صلاح �لعربي، 5-7 دي�صمبر 2006.

)15( »�بن خلدون مبدعًا«، �صـ84-79.
)16( �لمرجع �ل�صابق ، �صـ88-86.
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�إنهم »كانو� يحاولون �لإتيان بالأقو�ل �لمقنعة في ��صتمالة �لجمهور �إلى ر�أي �أو �صدهم عنه، �أو في حملهم 
على منهاج يكون فيه حفظ �لنوع وبقاوؤه«)17(.  �أما هو فلم يوؤلف مقدمته لهذ� �لغر�ض �أو ذ�ك »فلي�ض 
همه �أن يعظ �لجمهور �أو يدعوهم �لى �إتباع �لطريق �لقويم و�لأخلاق �لمحمودة، بل كان ق�صده فيها �أن 
يبحث فى طبيعة �لحياة �لجتماعية لكي يكت�صف �لقو�نين �لتي ت�صيطر عليها، �صو�ء في ذلك �أكانت 
تلك �لقو�نين ذميمة �أم حميدة«)18(. و ل يجوز �أن ن�صتهين بهذ� �لقول �لذى جاء به »�بن خلدون«. 
فلو �أن �أحدً� من �لمفكرين في ع�صرنا جاء به �ليوم لما وجدنا فيه كبير �صاأن ، �إذ هو من �لأ�ص�ض �لتى 
تقوم عليها �لعلوم �لجتماعية �لحديثة. و�لمعروف عن هذه �لعلوم �أنها تبتعد عن �لتقييم �لأخلاقي 
في �أبحاثها �لجتماعية، فهي تدر�ض �لو�قع كما هو بغ�ض �لنظر عن كونه محمودً� �أو غير محمود. �أما 
فى ع�صر »�بن خلدون« فلم يكن �لأمر كذلك حيث كان �لمفكرون يعتقدون �أن و�جبهم يقت�صي �أن 
يقومو� بن�صح �لمجتمع لكي يتخل�ض من و�قعه �ل�صيئ ل �أن ي�صفو� ذلك �لو�قع ويكت�صفو� قو�نينه 
وعللها �لتي قد تنتج هذه �لأو�صاع �ل�صيئة)19(. بل �إن »�بن خلدون« نف�صه يدرك هذ� �ل�صبق وي�صير 
�إليه في مقدمته قائلًا »و �علم �أن �لكلام في هذ� �لغر�ض م�صتحدث �ل�صنعة، غريب �لنزعة....وكاأنه 

علم م�صتنبط �لن�صاأة، ولعمري لم �أقف على �لكلام في منحاه لأحد من �لخليقة »)20(.
�أي�صًا  �صعى  فقد   ، در��صته  �لجتماع ومجال  علم  �كت�صاف  »�بن خلدون« في  لإنجاز  بالإ�صافة   
-وعلى �متد�د �صفحات مقدمته وفى ��صتعر��صه لتاريخ �لعرب و�لبربر- �إلى و�صع مناهج هذ� �لعلم 

وقو�عده، �لتي �عتمدت على:
�أئمة  لكبار  �لدينية  در��صته  من  ورثه  �لذي  �لعقلي  �ل�صك  على  �لمبني  و�لتمحي�ض  •����ل�صك 
�لفقه �ل�صلامى مثل »�أبو حامد �لغز�لي« �لذي �صكك في قدرة �لعقل على �لإدر�ك �لحق، 
و»�بن تيمية« �لذي �صكك في �صحة �لكليات �لعقلية �لعامة �لتي كان �لمناطقة قبله يجعلونها 

)17( �لمقدمة، مرجع �صبق ذكره، �صـ266.
)18( �لمرجع �ل�صابق، �صـ129/128.

)19(   على �لوردي، منطق �بن خلدون في �صوء ح�صارته و�صخ�صيته، علي �لوردي/�ل�صركة �لتون�صية للتوزيع، 1988، �صـ10.
)20( �لمقدمة مرجع �صبق ذكره، �صـ117.
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مقدمات لأقي�صتهم �لمنطقية، وما ورثه من در��صته لعلم �لحديث من طرق �لتثبت من �صحة ما 
يروى من �أحاديث عن �لنبي �صلى �لله عليه و�صلم. هذ� �لتر�ث �لعلمي يف�صر لماذ� لم يكن   
»�بن خلدون« �صكاكًا فح�صب، بل باحثًا مدققًا وناقدً� محققًا، حيث ماز�ل �ل�صك �لعقلي �أحد 
�لدقة  �إلى تحري  �لباحث  �لتي تحفز  �لعلوم �لجتماعية  �لعلمي في  �أهم قو�عد منهج �لبحث 
و�لإمعان في �لتق�صي. وهكذ� يوؤكد  »�بن خلدون« في مقدمته »�أن �لإن�صان ينبغي �أن يهيمن 
على نف�صه فيميز بين طبيعة �لممكن و�لممتنع ب�صريح عقله، فما دخل في نطاق �لإمكان قبله 

وما خرج عنه رف�صه«)21(. 
في  عليه  هي  ما  على  �لجتماعية  �لظو�هر  ور�صد  ملاحظة  به  ويق�صد  �لمادي  •����لت�صخي�ض 
ترتبط  �لب�صري  و�لعمر�ن  �لإن�صاني  �لجتماع  لظو�هر  �لمادي  �لت�صخي�ض  وفكرة  �لو�قع. 
�لر�ئد  يعد  �لذي  دوركايم«  »�إميل  عند  و�لمو�صوعية  كونت«  »�أوج�صت  عند  �لو�صعية  بفكرة 
»�إميل  فقد ذهب  �لمو�صوعية.  بفكرة  �رتباطًا  �أكثر  �أنها  �إل  �لغرب،  �لجتماع في  لعلم  �لثاني 
دوركايم« �إلى �أن �لظو�هر �لجتماعية يجب �أن تعالج كما لو كانت �أ�صياء. و�إذ� �أردنا �لبرهنة 
على �صدق هذه �لق�صية، فل�صنا في حاجة �إلى در��صة طبيعة هذه �لظو�هر در��صة فل�صفية  �أو �إلى 
مناق�صة �أوجه �ل�صبه بينها وبين �لظو�هر �لطبيعية �لأقل مرتبة في �لوجود، ويكفي في هذه �لحالة 
�أن نعلم �أن هذه �لظاهرة هي �لمادة �لوحيدة �لتي يمكن �تخاذها مو�صوعًا لعلم �لجتماع، فاإن 
�ل�صيء هو حقيقة ما يقع تحت ملاحظتنا �أو هو ما يقدم لها، �أو هو بالأحرى ما يفر�ض نف�صه 
عليها فر�صًا)22(، وقد �أكد »�بن خلدون« قبل ذلك بما يقرب من خم�صة قرون في مقدمته »�أن 
للعمر�ن طبائع في �أحو�له«)23(. وي�صتطرد قائلًا »و�أنه يجب �أن ننظر فيه و�أن نميز ما يلحقه من 

�لأحو�ل لذ�ته  وبمقت�صى طبعه وما يكون عار�صًا ل يعتد به«)24(.

)21( رحلة �بن بطوطة، جـ4، مرجع �صابق، �صـ286-285.
)22(  لمزيد من �لتفا�صيل »علم �لجتماع �لخلدوني قو�عد �لمنهج«، مرجع �صابق. 

)23( �لمقدمة، �صـ4.
)24( �لمقدمة، �صـ27.
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�لرو�يات  من  �ل�صمين  من  �لغث  لمعرفة  وذلك  �لعمر�ن  وطبيعة  �لعادة  �أ�صول  •��تحكيم 
�أن هذ� هو �لقانون  �إذ يرى »�بن خلدون«  �إلمامًا و��صعًا من �لباحث،  و�لأخبار وهو ما يتطلب 
في تمييز �لحق من �لباطل في �لأخبار  عبر تطبيق قاعدة �لإمكان �أو �ل�صتحالة �لمرتبطة بطبيعة 

�لمجتمع �لب�صرى وقو�نينه وعادته وطبائع �أهله.
كطريقة  مثله  حكم  �ل�صيء  حكم  �أن  قاعدة  على  و�لمبني  وبالغائب  بال�صاهد  •���لقيا�ض 
في  هو  �لذي  �لمبا�صر  غير  �ل�صتنتاج  هو  �لحقيقة  في  و�لقيا�ض  �لقيا�ض،  عبر  للا�صتدلل 
حقيقته ��صتنتاج حقيقي، لأنه �نتقال من ق�صيتين �أو عدة ق�صايا �إلى ق�صية نهائية هي �لنتيجة، 
وهى طريقة يتم �للجوء �إليها حينما يكون �ل�صتنتاج �لمبا�صر غير ممكن، لهذ� فالقيا�ض ��صتدلل 
ي�صتهدف في �صميمه �لك�صف عن �لأ�صباب، �صاعيا �إلى �لربط بين �لعلل و�لمعلولت. و�لمبد�أ 
�لنوع  على  ي�صدق  �لجن�ض  على  ي�صدق  ما  باأن  �لقائل  �لمبد�أ  هو  �لقيا�ض  �إليه  ي�صتند  �لذي 
وعلى جميع �أفر�ده)25(. وقد ��صتخدم علماء �لم�صلمين �لقيا�ض -خا�صة علماء �أ�صول �لفقه- 

ل�صتنباط �أحكام �ل�صريعة فيما ي�صتجد من ق�صايا.
دليلين  �أو  م�صلكين  بو�صفهما  للبرهان  �أ�صا�صيتان  عقليتان  عمليتان  وهما  و�لتق�صيم  •���ل�صبر 
في  توجد  �لتي  �لأو�صاف  ح�صر  هو  �ل�صبر  �أن  �إلى  �لمناطقة  ي�صير  حيث  �لعلة،  لإثبات 
�لأ�صل، و�لتي ت�صلح للعلية في بادئ �لر�أي ، �أما �لتق�صيم فهو �إبطال ما ل ي�صح منها فيتعين 

�لباقي للعلية )26(.
يختلف  وهو   �لعلمي،  بال�صتقر�ء  يعرف  �لذي  �لمو�صع  �ل�صتقر�ء  �أو  �لحذر  �لتعميم  •��يولد 
منها  ينتهي  ثم  �لأحو�ل �لجزئية،  بتفح�ض  يبد�أ  �لذي  �لعام،  كل �لختلاف عن �ل�صتقر�ء 
ا منظمًا،  ّـً �إلى قو�نين و�أحكام ونظريات عامة، بعد �ختبار عدد محدود من �لحالت �ختبارً� علمي
يمكن من �لنتقال من �لحكم على �لحقائق �لم�صاهدة، �أي على بع�ض �أفر�د �ل�صيء، �إلى �لحكم 

)25( »�بن خلدون مبدعا«، �صـ161.
)26(   �صامي علي �لن�صار، »مناهج �لبحث عند مفكري �لإ�صلام ونقد �لم�صلمين للمنطق �لأر�صططالي�صي«، د�ر �لفكر �لعربي، 

�لقاهرة، 1947، �صـ92.
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على �لحقائق غير �لم�صاهدة، �أي على جميع �أفر�د �ل�صيء. وي�صمى هذ� �ل�صتقر�ء �لناق�ض �أو 
غير �لتام  ��صتقر�ء مو�صعًا، لأن �لفكر ل يتقيد فيه بالحدود  �لمقررة، بل يو�صع نطاق �لتجربة 
�لناق�ض  �أو  �لمو�صع  �ل�صتقر�ء  فنتائج  لهذ�  �لمحدود.  غير  �إلى  �لمحدود  من  وينتقل  و�لملاحظة 
ا على ��صتقر�ء �أحد�ث  ّـً لي�صت يقينية د�ئمًا، ولما كان »�بن خلدون« قد �عتمد �عتمادً� �أ�صا�صي
فقد  �لب�صرى و�صياغتها،  �لعمر�ن  ونظرياته ومبادئه في  و�أحكامه  قو�نينه  �إلى  للتو�صل  �لتاريخ 
وجد لز�ما عليه كعالم متنبه �إلى طبيعة عملية �ل�صتقر�ء �لناق�ض من جهة وطبائع �لجتماع 
�لمو�صع  �أو  �لناق�ض  نتائج �ل�صتقر�ء  �لتعميم لأن  �أن يتحفظ عند  �أخرى،  �لإن�صاني من جهة 
وبخا�صة في محيط �لتجمعات �لب�صرية �لمتفاعلة غير يقينية، و�إن كانت قريبة من �ليقين، �إذ� 
ا على تكر�ر �أحد�ث �لتاريخ �لمت�صابهة و�إف�صائها �لى نتائج مت�صابهة. ولذلك كان  ّـً كان ذلك مبني
يحتاط عند �صياغة قو�نينه  ومبادئه و�أحكامه ونظرياته، في�صتخدم كلمات مثل »في �لغالب« 
للتاريخ �لجتماعي في  روؤيته  »�بن خلدون« في عر�ض  �عتمد  و»في �لأكثر« و«ربما«)27(. وقد 

�لمقدمة على بنية �صد��صية على �لنحو �لآتي:
•��»في �لعمر�ن �لب�صري على �لجملة« �أي في طبيعة �لتجمعات �لب�صرية من حيث هي كذلك 

على وجه �لعموم«.
•��»في �لعمر�ن �لبدوي و�لأمم �لوح�صية و�لقبائل« �أي و�صف حالة �لبدو وهو �لتجمع �لب�صري 

�لأول �لطبيعي �لبري قبل حالة �لتح�صر و�لمدنية.
و�ل�صلطة. و�لملك  �لدولة  في  �أي  �ل�صلطانية«،  و�لمر�تب  و�لخلافة  و�لملك  �لعامة  �لدول  •��»في 

فيها  ما  وكل  �لبدو،  حالة  بعد  �لح�صر  حالة  في  �أي  �لعمر�ن«،  و�صائر  و�لأم�صار  �لبلد�ن  •��»في 
من مظاهر �لبناء و�لت�صييد للهياكل و�لمدن.

�أنو�ع �لمهن و�ل�صناعات وم�صادر �لرزق  �أي في  •��»في �لمعا�ض ووجوبه من �لك�صب و�ل�صنائع«، 
وتق�صيم �لعمل.

)27( لمزيد من �لتفا�صيل يمكن �لرجوع �إلى: »علم �لجتماع �لخلدوني قو�عد �لمنهج«، مرجع �صابق.
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في  ين�صاأ  وما  �لثقافي  �لتاريخ  في  �أي  وجوهه«،  و�صائر  وطرقه  و�لتعليم  و�أ�صنافها  �لعلوم  •��»في 
�لمجتمعات من علوم ريا�صية وطبيعية و�إن�صانية ودينية و�صرعية ومناهج �لتربية و�لتعليم.

ويلاحظ على هذه �لبنية �ل�صد��صية  �أن كل مو�صوع يُدر�ض ما يعر�ض في ذلك �لمو�صوع »من 
�صاكنة، كذلك  ثابتة  ولي�صت  باعتبارها حية متغيرة  �لظو�هر �لجتماعية  �إنه يدر�ض  �أي  �لأحو�ل«، 
مثل  �لفقه  �أ�صول  مفاهيم  على  �عتمادً�  �لأخ�ض  �إلى  �لأعم  من  �لظو�هر  لتلك  در��صته  في  �نتقل 

�ل�صروري و�لتكميلي )�لحاجي و�لتح�صيني(.
بالعمر�ن  �لمرتبطة  للظو�هر  �لقو�عد -�صو�ء في تحليله  »�بن خلدون« وتطبيقه لهذه  ��صتنباط  كان 
�لب�صرى �أم تحقيقه للحو�دث �لتاريخية- بمثابة ثورة منهجية حقيقية، على �إثرها بد�أ �لعالم و�لعلماء 
يتحولون في تناولهم �لعلمي للظو�هر �لجتماعية و�لوقائع �لتاريخية من ��صتخد�م �ل�صحر و�لم�صعوذ�ت 
و�لدين و�لمعتقد�ت و�لرو�يات �لخر�فية �لتي تركها �لأقدمون للتركيز على جانب كان مهملًا للغاية 
في تلك �لفترة من �لع�صور �لو�صطى وهو �لنـزعة �لعقلانية �لمنطقية. لهذ� مثلت مقدمة »�بن خلدون« 
�لبد�ية و�لميلاد �لحقيقي لعلم �لجتماع و�لعمر�ن في ع�صره، و�إلى �لآن. فقد �أتى بمفاهيم لم ياأت �أحد 
بها من بعده، ما ز�لت ذ�ت �أهمية ومحل در��صة �إلى �لآن، خا�صة و�أنه �أثار في كتاباته عددً� من �لق�صايا 
ذ�ت �لأهمية �لق�صوى في عهده، فقد عا�ض »�بن خلدون« في فترة تدهور و�نق�صام �لعالم �لإ�صلامي  
بل �إن هذه �ل�صطر�بات �ل�صيا�صية   و�لأحد�ث �لموؤلمة �لد�مية �لتي عمت �لمغرب وما تعر�ض له »�بن 
خلدون« من محن �صخ�صية �أثرت فيه كثيًر� ، وكانت ور�ء قر�ره بالعتز�ل و�لنطو�ء �أربع �صنو�ت، 
وهي �لفترة �لتي تفرغ فيها لكتابة مقدمته �لخالدة، و�لتي على حد قوله: »�صالت فيها �صاآبيب �لكلام 
و�لمعاني على �لفكر حتى �متخ�صت زبدتها، وتاألفت نتائجها على هذ� �لنحو �لغريب �لذي �هتديت 
�لذ�تية  تجربته  مع  خلدون«  »�بن  ع�صر  ملامح  ر�صم  �لذي  �لعام  �لو�صع  هذ�  �لخلوة«،  هذه  �إليه في 
جعلت منه  موؤرخًا وفيل�صوفًا عميق �لتفكير تغلب �لطابع �لإ�صلاحي على �آر�ئه بحيث تحدث في ثلث 

�لمقدمة عن منظومته �لفكرية فيما يخ�ض �لتربية و�لإ�صلاح، و�لمو�طنة �صاأنه �صاأن »�أفلاطون«)28(.

)28( »�لعلاقات �لدولية في فكر �بن خلدون«، مرجع �صابق.
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�إ�صافة �أخرى �نفرد بها »�بن خلدون«  في ع�صره وهي ما تناوله في مقدمته في �لباب �لأول بعنو�ن  
»في �لعمر�ن �لب�صري على �لجملة« �لتي ي�صع فيها �أ�ص�ض نظريته �لجغر�فية �لتي يف�صر بها �لعمر�ن. 
نظريته  بعر�ض  »�بن خلدون«  يتفرد  �لإن�صاني �صروري«  �لجتماع  �أن  »في  �لأولى  �لفكرة  فبا�صتثناء 
�لجغر�فية)29(. فنجده يتحدث عن ق�صط �لعمر�ن من �لأر�ض، وي�صير �إلى بع�ض ما فيه من �لأ�صجار 
ويرجع  �لجنوبي،  �لربع  �أكثر عمر�ناً من  �لأر�ض  �ل�صمالي من  �لربع  �أن  و�لأقاليم. ويلاحظ  و�لأنهار 
�لقديم  للعالم  خريطة  به  وير�صم  �لجغر�فيا،  عن  �لكلام  ويف�صل  و�لحر�رة.  �لبرودة  ت�صاد  �إلى  ذلك 
�آ�صيا و�أفريقيا و�أوروبا، �لتي وحدها �لإ�صلام حول حو�ض �لبحر �لأبي�ض �لمتو�صط. فالنت�صار يجعل 
�ل�صعب �لمنت�صر و�صط �لعالم. كما يتحدث عن �لمعتدل من �لأقاليم و�لمنحرف وتاأثير �لهو�ء في �ألو�ن 
�لب�صر و�لكثير من �أحو�لهم. ويق�صم �لطق�ض �إلى بارد وحار ومعتدل، �إلى طرفين وو�صط. كما يبين �أثر 
�لهو�ء في �أخلاق �لب�صر ويف�صر به �لرق�ض عند �لأفارقة وغناء �لحمام. ويف�صل في �ختلاف �أحو�ل 
بلغة  وكاأنه  و�أخلاقهم،  �لب�صر  �أبد�ن  �لآثار في  من  ذلك  ين�صاأ عن  وما  و�لجوع  �لخ�صب  �لعمر�ن في 
ع�صرنا مارك�صي يبد�أ من �لقت�صاد ويف�صر به �ل�صلوك �لب�صرى. ثم ينتهي بتحليل �أ�صناف �لمدركين 
من �لب�صر بالفطرة �أو �لريا�صة، ويتطرق �إلى مو�صوع �لوحي و�لروؤيا و�لنبوة، وكاأنه يف�صر �لنبوة تف�صيًر� 
على  ويبدو  �لغيب.  مد�رك  من  ذلك  وغير  �لعر�فين  و�صاأن  �لكهانة  حقيقة  ويذكر  ا.  جغر�فيًّ
»�بن خلدون« �أنه قد جمع مادة من �لجغر�فيا و�لتاريخ و�لفل�صفة و�لت�صوف دون �أن ي�صير �إليها و�صمها 

كلها في �إطار �لنظرية �لجغر�فية)30(.
هذه �لإطلالة �ل�صريعة على �إ�صهام »�بن خلدون« وريادته في و�صع علم �لعمر�ن �لب�صرى ت�صير 
�إلى �لدور �لذي قام به هذ� �لعالم �لعربي في تاأ�صي�ض علم للمجتمع و�لح�صارة. ويتجلى ذلك عند 
�لفل�صفي  �لمفهوم  ح�صب  �لإن�صانية  للح�صارة  �لأ�صا�صية  للخ�صائ�ض  �لخلدونى  �لفكر  ��صتعر��ض 
�لتقليدي، بد�ية من تعريفه للاإن�صان باأنه حيو�ن �صيا�صي. ومن هذ� �لتعريف ��صتخل�ض »�بن خلدون« 

)29( �لمقدمة، �صـ44-41. 
)30( ح�صن حنفي، »هل ��صتطاع �بن خلدون �أن يخرج عن �لأ�صعرية؟«، مرجع �صبق ذكره.
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نقطتين �أ�صا�صيتين لن�صوء �لمجتمعات و�لح�صار�ت، �لأولى �أن �لمجتمع �صرورة لحياة �لإن�صان ، و�لثانية 
�أن �لمجتمع �لب�صري �لمرتكز على �لتعاون من �أجل توفير مقومات �لحياة و�لدفاع عن �لأفر�د، لبد من 

�أن يخ�صع لقوة �صيا�صية)31(.
وتظهر �لأمم كمركز �لهتمام لدر��صات »�بن خلدون« �صو�ء في تحليلاته �لب�صرية �أم رو�ياته �لتاريخية، 
فالأمة طبقًا لتعريفه هي كيان عرقي و�صيا�صي وثقافي في نف�ض �لوقت، وهي نموذج يمثل �لكيان �لب�صري 
بالمفهوم �لو��صع دون �عتبار للحدود �لدينية �أو �لإقليمية �أو �لمكانية . وعلى هذ� �لأ�صا�ض ��صتعر�ض »�بن 
خلدون« �لعديد من �لأمم كمثال لنموذجه مثل �لعبر�نيين، و�لقبط، و�ليونان، و�لرومان، و�لبيزنطيين، 
و�لفر�ض، و�لفرنجة، و�ل�صينيين، و�ل�صقالبة و�لترك، و�لعرب، و�لبربر، و�ل�صود�ن. ومفهوم �بن خلدون 
حول �لأمة يمكن و�صفه باأنه تاريخ حي، ففي تاريخه �لكوني، يبد�أ بتمييز �لأمم ح�صب �أن�صابها ر�جعًا 
�إلى �أ�صل كل �أمة �أو قبيلة ، وبالرغم من عدم قبوله بكل هذه �لأن�صاب، فاإنه ي�صتخدمها كاإطار عام 
لت�صنيف كل �أمة )على �أ�صا�ض �لعرق( وربط �لمجموعات �لب�صرية �لتي تنتمي �إلى �أ�صول مختلفة، 
تميز منطقة  �لتي  و�لثقافية �لخا�صة  �لمادية،  �لظروف  �لمتولدة من  )�لملك( -  و�ل�صلطة  و�لثقافة  فاللغة 
ومحددة- هي �لمكونات �لحقيقية �لمعرفة للاأمم. وهكذ� �بتعد »�بن خلدون« عند و�صعه �لأمم كهدف 
لرو�ياته �لتاريخية عن �لنماذج �لتاأريخية �ل�صابقة، �صو�ء �لم�صتخدمة من قبل �لم�صيحيين �لبيزنطيين �أم 

�لغربيين في �لع�صور �لو�صطى، �أم �لم�صتخدمة في �صياق �لثقافة �لإ�صلامية.
�لعديد من علماء �لجتماع  و�لبرهنة عليها  تناوله لآر�ئه و�صرحها  »�بن خلدون« في  �صبق  وقد 
�لمحدثين، فهو في بحثه للظو�هر �لجتماعية يجتاز مرحلتين �أولهما فى ملاحظات ح�صية وتاريخية 
لظو�هر �لجتماع �لإن�صاني �أو بعبارة �أخرى تتمثل في جمع �لمو�د �لأولية لبحثه عبر �لم�صاهد�ت ومن 
بطون �لأحد�ث �لتاريخية، وتتمثل �لأخرى في عمليات عقلية يجريها على هذه �لمو�د �لأولية ي�صل 
بف�صلها �إلى �لغر�ض �لذي ق�صد �إليه من هذ� �لعلم، وهو �لك�صف عما يحكم �لظو�هر �لجتماعية 

)31( عبد �ل�صلام �صد�دي،« عالم �بن خلدون«، ترجمة خالد عزب، �صـ45.
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من قو�نين. هذ� �لمنهج في �لبحث ماز�ل هو منهج �لبحث �لأ�صا�صي في علم �لجتماع)32(. �إذ كان 
�ل�صائد قبل »�بن خلدون« نزعتين �لأولى تخيلية يوتيبية في تحديد �صفات وخ�صائ�ض �لمدن �لفا�صلة �أو 
�لمثالية، ونزعة دينية تمثلها �لآر�ء �لجتماعية �لتي �نطوت عليها كل من �لفل�صفة �لم�صيحية و�لفل�صفة 
�لجتماعية،  و�لظو�هر  �لإن�صانية  �لعلوم  معالجة  عند  ماألوفة  �لو�قعية  �لنـزعة  تكن  ولم  �لإ�صلامية. 
هنا تاأتي �أهم  �لإبد�عات، و�لإ�صافات �لعلمية �لأ�صيلة لهذ� �لمفكر، �لذي لم يرق له ما كان يتبعه 
جمهور �لفلا�صفة  و�لموؤرخون من مناهج قيا�صية نظرية دون �للتجاء �إلى ��صتقر�ء �لو�قع و��صتخد�م 
�لأ�صاليب �لنقدية، لذلك �أعلن ت�صككه فى �إمكان �لو�صول للحقيقة �لمو�صوعية بدون تق�صى �أ�صباب 
�لظو�هر وعللها وبدون تجرد من �لنحياز�ت للاآر�ء �أو �لمذ�هب �أو �لأفكار �لذ�تية �ل�صابقة على �لدر��صة 
�لمو�صوعية �لحيادية. لهذ� تميزت در��صة �بن خلدون لطبائع �لعمر�ن بالت�صكك و�لمو�صوعية و�لحيطة 
و�لتحقيق  و�ل�صتقر�ء،  �لتاأمل  مثل  �لمنهجية  �لقو�عد  من  للعديد  متبعًا  وكان  �لتعميم)33(.  عند 
�إطارها �لزمني.  �لعلمي و�لتحقيق �لح�صي، و�صوؤ�ل �لخبر و�لمقارنة، و�لتجربة و�لنظر في �لحو�دث في 
لهذ� فاإن �لكثير من �لقو�نين و�لأفكار �لتي �نتهى �إليها »�بن خلدون« ل تكاد ت�صدق �إل على �لأمم 
�لتى لحظها ودر�ض تاريخها  وهي �صعوب �لعرب و�لبربر، بل �إنها ل تكاد ت�صدق على هذه �لأمم �إل 
في مرحلة خا�صة من مر�حل تطورها �لتاريخي. وهى تلك �لتي �صاهدها �أو �نتهى �إليه علمها. و�لحقيقة 
�لقوى  � حول  ًـا وجادًّ وقبل كل �صيء- عملًا جريئ -�أولً  ذ�تها  �لمقدمة تمثل في حد  �إذ� كانت  �أنه 
�لمحركة للمجتمع �لعربي ككل، فاإنها �أي�صًا تعد �لدر��صة �لجتماعية �لعلمية �ل�صاملة و�لوحيدة �لتي 
�لذي  �لجتماعي  �لفكر  �أن  خا�صة  �لآن،  حتى  �لكبير  �لعربي  �لمجتمع  عربي حول  عالم  بها  قام 
ت�صمنته �لمقدمة هو ثمرة مبا�صرة لملاحظات »�بن خلدون« نف�صه للاأحد�ث �لمختلفة، بالإ�صافة �إلى 
تجاربه �ل�صخ�صية �لتي خا�صها ولم�ض من خلالها و�قع �لح�صارة �لعربية �لإ�صلامية عن قرب.كل 
نه�ض  كيف  �لخ�صو�ض:  وجه  على  �لعربي  �لمجتمع  حول  �جتماعية  بنظريات  �لمقدمة  �أثرى  ذلك 
وكيف تر�جع؟ ما هو دور �لع�صبية و�لدين في ت�صكل هذ� �لمجتمع وتفككه؟ وما �لذي يجعل �لمغلوب 

)32( علي عبد �لو�حد و�في: »عبد �لرحمن بن خلدون« �لهيئة �لم�صرية �لعامة للكتاب، 1975، �صـ 182/181.
)33(  ح�صن �ل�صاعاتي، »�لمنهج �لعلمي في مقدمة �بن خلدون«، �أعمال مهرجان �بن خلدون، من�صور�ت �لمركز �لقومي للبحوث 

�لجتماعية و�لجنائية، �لقاهرة، 1965، �صـ209.
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ميالً لتقليد �لغالب؟ وكيف نف�صر �لنمط �لدوري �لق�صير �لعمر �لذى تحكم فى م�صيرة نمو وتطور 
�لدولة �لعربية؟ وفي �صوء ما تقدم يعتقد �لكثير من علماء �لجتماع �أن علم �لعمر�ن �لخلدوني يمثل 
مدر�صة م�صتقلة بذ�تها في علم �لجتماع عن بقية �لمد�ر�ض �ل�صو�صيولوجية �لمعا�صرة. ونظرً� لطابعها 
�لعربي �لخا�ض فاإنها ربما تكون �أقدر من �أى مدر�صة �أجنبية لعلم �لجتماع بالن�صبة لتوفير فهم �أقوم 

لق�صايا عديدة.
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وات�ساعًا وتعبيًرا عن جوهر  والمفاهيم �سمولًا  الظواهر  اأكثر  ال�سيا�سية من  والمفاهيم  الظواهر  تعد 
الاجتماع الاإن�ساني والعمران الب�سري في مقوماته الثابتة وفاعليته الحركية من ناحية، وفي التعبير عن 

كافة جوانب العمران بالبناء والهدم اأو بالت�سييد والف�ساد من ناحية اأخرى.
فال�سيا�سة ظاهرة حا�سرة في كل ظاهرة، �ساغطة على كل مفهوم، مح�سورة في كل فعل وحركة، 
لهذا  لا يمكن قراءة التراث الخلدوني دون التوقف عند انجازه وما اأ�سافه في هذا المجال، بل يمكن 
القول اإن اإ�سهامات  »ابن خلدون« في علم ال�سيا�سة هي اأحد اأبرز اإنجازاته كمفكر، وهى الاإنجازات 
التي يمكن اتخاذها مجالًا للتعرف على مدي عالمية »ابن خلدون« واإدراك مدى اأ�سالته العلمية فيما 
واأنواع الملك وكيف  خطه من ف�سول في المقدمة عن الدول واأحوالها وتطورها  والتملك والتغلب 
ي�سري اإليه الانحلال. فقد اأمتاز عن �سائر من �سبقوه في الكتابة ال�سيا�سية عن الدولة -مثل اأفلاطون 
واأر�سطو والفر�ض- باأنه انتقل بالكتابة عن ال�سيا�سة  من م�ستوى الواجب اأو المفتر�ض اإلى م�ستوى 
الواقع المعا�سر اأو المعا�ض في التجربة التاريخية، ولهذا كان بحث »ابن خلدون« بمثابة العلم الو�سعي 
بالمعنى الحديث للفظ. فحتى ع�سر »ابن خلدون« كانت ال�سيا�سة عند العرب تنق�سم اإلى ثلاثة اأق�سام 
مختلفة  يمكن ت�سمية اأولها بالخلقي ومو�سوعه العلائق بين ال�سلطان والرعية، والثاني عملي ويحدد 
ت�سرف الحكومة نحو الاأفراد فيما يتعلق بالم�سائل العامة، ويكون جزءًا من الت�سريع، والثالث نظري 
الم�سلمين في وراثة  اآراء  الدين والعقل، ومختلف  واأ�سا�سها من  ويخت�ض بنظام الخلافة  و�سرورتها، 
ال�سلطة واأ�سرة الخلفاء، واحتمال وجود خليفتين، حيث يمثل كل ذلك جزءًا من علم الكلام. ويعد 
»ابن خلدون« اأول من ا�ستطاع اأن ي�ستخل�ض الاأبعاد ال�سيا�سية من الاعتبارات الدينية،  واأول من 
ا�ستطاع اأن ي�سرحها بطريقة اأ�سح من الوجهة العلمية ، ولغاية لي�ست عملية من وجهة ما، ولو اأن 
»ابن خلدون« لم يزد على اأن جعل ال�سيا�سة مو�سوعًا لعلم نظري لكان �ساأنه في هذا اأقل بكثير من 
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اأر�سطو واأفلاطون اإذا لم يكن له ر�سوخهما.كما اأنه لم يعرف اإلا �سكلًا واحدًا للحكومة، هو �سكل 
الحكومة المطلقة الذي يختلف كثيًرا عن النظم اليونانية. اإلا اأن »ابن خلدون« كان يرمي من وراء 
كتابته في ال�سيا�سة اإلى غاية اأخرى اأو�سع بكثير من ذلك، فقد كان يريد اأن ي�سرح تاريخ الاإن�سانية  

باأو�سع معاني الكلمة، وفى هذا تتفوق فكرته الاجتماعية.
على اأنه لا يجب اأن ن�ستنتج من ذلك اأن »ابن خلدون« قد ا�ستخرج �سيا�سته الاجتماعية من 
العدم، اأو اأنه اأوحتها اإليه عبقرية خارقة، ولئن لم يع الاأقدمون فل�سفة اجتماعية بهذه الغزارة، فاإن 
ال�سبب الجوهري في ذلك  بلا ريب هو نق�ض معارفهم عن الخليقة، وهي المعارف التي اأخذت تظهر 
ب�سكل وا�سع في م�سر في ع�سر »ابن خلدون« حيث عا�ض بها فترة طويلة اأدخل خلالها الكثير من 
وفيها عرف  العام،  التعليم  نحو  الميل  الهجري  ال�سابع  القرن  منذ  بداأ  وحيث  كتابته،  على  التطوير 
اأن ي�سرح كل المعارف التي عرفت حتى  التاريخ الاإ�سلامي لاأول مرة موؤلفًا -هو النويري- حاول 
ع�سره، من اأدبية وعلمية وجغرافية وتاريخية بل خرافية اأي�سا وذلك في موؤلفه »نهاية الاأرب« الذي 
ومن  وغيرهما.  الاأع�سى  �سبح  في  القلق�سندى  بعده  عرفت  ثم  مجلدًا،  وثلاثين  واحد  من  يتكون 
ًـا له في تو�سيع فكرته الجوهرية،  المحتمل اأن »ابن خلدون« قد اطلع على هذه المو�سوعات وكانت عون

ودعمها)1(.
ولعل هذا هو ما جعله يفخر قائلًا عن هذا العلم الذي اأبدعه اأو على حد تعبيره اأطلعه الله عليه 
»من غير تعليم اأر�سطو ولا اإفادة موبذان ».... حيث اإن كل من �سبقه« حوم على الغر�ض ولم ي�سادفه  

ولا تحقق ق�سده  ولا ا�ستوفى م�سائله«)2(.
اأنواع  بين  يميز  وهو  تعبيره،  العمران على ح�سب  اأمر  بها  ينتظم   « »ابن خلدون  لدى  فال�سيا�سة 
ال�سيا�سات ح�سب طبيعة الاأ�س�ض التي ت�ستند اإليها والم�سالح التي تقوم على رعايتها ما بين �سيا�سة 
» طبيعية«، و�سيا�سة » عقلية » و�سيا�سة »�سرعية ».  وهكذا تدلنا قراءة المقدمة على روؤيته عن عموم 

)1(  فل�سفة بن خلدون، مرجع �سابق، �سـ66/63
)2( المقدمة، مرجع �سبق ذكره، �سـ39.
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التطبيقي  الاإطار  عن  تخرج  عالمية  عامة  كمفاهيم  الب�سري  للعمران  الموجبة  واأنواعها  ال�سيا�سات 
للمقدمة في علاقتها بتاريخ المغرب العربي. بتعبير اآخر يجب عند تحليل روؤيته ودرا�ستها األا نقت�سر 
من  خلدون«  »ابن  طرحه   فما  العبر؟  كتاب  احتواها  التي  والتاريخية  المعرفية  الاأبعاد  على حدود 
اأبعاد معرفية وروؤى منهجية تتجاوز بكثير طبيعة الاجتماع العربي الاإ�سلامي في القرن الرابع ع�سر 
الميلادي، ومن ثم يمكننا �سحب »ابن خلدون« اإلى مجال العالمية في الروؤية والمنهج والق�سايا، وهنا يبرز 

الاإ�سهام العلمي الحقيقي له.
ويقت�سى التعرف على موقع ال�سيا�سة من الظاهرة العمرانية في فكر »ابن خلدون« التوقف عند  

ثلاث نقاط مترابطة ومتتابعة على النحو التالي:
اأولًا: ما يت�سل بال�سروط والمقت�سيات الطبيعية والب�سرية التي تميز الاجتماع الاإن�ساني وتقود اإلى 

ظهوره ابتداء) ن�ساأة الاجتماع ال�سيا�سي(.
ثانيًا: ما يت�سل بالتقاء ال�سروط الطبيعية والب�سرية من انفتاح على العمران الب�سري )دور ال�سيا�سة 

الناظمة للعمران، ودور الع�سبية المحركة لفاعليته(.
ثالثًا: ما يت�سل بالعلاقة بين مكونات الاجتماع الب�سري عمومًا، خا�سة علاقات الخا�ض/العام.

�أولًا: ن�ساأة �لاجتماع �ل�سيا�سي: ب�سار�ت �لعمر�ن ومحدد�ته.
بداية لماذا يتحدث »ابن خلدون« عن المعمور من الاأر�ض، فرغم اأنه ي�ستند اإلى المعارف الجغرافية 
ال�سائدة في ع�سره، بما لا ي�سكل نوعًا من التفرد ولا الاإبداع في عر�ض تلك الاأمور الجغرافية، فاإنه لا 
يفعل ذلك لمجرد التمهيد للتركيز على معمور الاإقليم الرابع مو�سوع درا�سته باعتباره اأو�سط الاأقاليم 
واأعدلها طبيعية واأغناها عمراناً وفنوناً و�سناعة واأنها اأر�ض الفكر والر�سل والديانات، بل كان ا�ستخدامه 
للمدخل الجغرافي هذا مبررًا للحديث عن اأي اجتماع ب�سري تتوافر فيه خ�سائ�ض العمران. فهو من 
خلال اإ�سارته اإلى اختلاف العمران من اإقليم لاآخر، من حيث الكثرة والقلة والازدهار وال�سعف، 
مع بيان العوامل التي اأدت اإلى ذلك الاختلاف، وهي العوامل التي �سيجعل منها -مع قليل من 
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يوؤكد  الواحدة)3(.  والمنطقة  الواحد  الاإقليم  في  العمران  اأحوال  لاختلاف  اأ�سا�سًا  التعديل- 
»ابن خلدون« عالمية الاجتماع الاإن�ساني وتنوع نماذجه واأنماطه، ا�ستنادًا اإلى اختلاف طبيعة العوامل 
التي تقود اإلى العمران من حيث الخ�سب والجدب والتي اأدت اإلى اختلاف وتنوع �سكل العمران 
واأحواله بالجملة من مكان لاآخر ومن منطقة لاأخرى، تاأكيدًا على منطق التعدد والافتقار، ومن ثم 

الحاجة وال�سرورة للاجتماع والانفتاح على اأنواع متدرجة من العمران الب�سري.
الب�سر  اأحوال  باختلاف  يرتبط  الاأر�ض  من  المعمور  عن  »ابن خلدون«  فاإن حديث  اآخر  بتعبير 
الافتقار  منطق  تاأكيد  في  �سروري  اأمر  وهو  المعا�ض،  في  نحلتهم  اختلاف  اإلى  ا�ستنادًا  والجماعات 
ظاهرة  اإلى  اأخرى  ناحية  من  العمران  وتحويل  ناحية،  من  الاإن�ساني  للاجتماع  الموؤ�س�ض  والتبادل 
متحركة ترتبط بال�سرورة بنمط حياة الجماعة الب�سرية ونمط حركتها على الاأر�ض، فالقيام على رعي 
الاإبل -على �سبيل المثال- يتطلب التوغل في ال�سحراء بما يجعل الاجتماع �سيقًا حرجًا غير قابل 
للات�ساع اأو الانفتاح لاأنه اجتماع ب�سيط �سروري راكد. وهو الاأمر الذي يعد من ب�سارات العمران 

عند »ابن خلدون«.
العمران  على  الانفتاح  مفهوم  على  وب�ساراته  العمران  منطق  يوؤ�س�ض  خلدون«  »ابن  كان  ولما 
الاإن�ساني من خلال نموذج افترا�سي للاجتماع الاإن�ساني الاأول الذي يقوم على ظاهرتين متكاملتين 
هما التبادل والمدافعة، تفرزان ظاهرة ثالثة هي الحاجة اإلى الوازع اأو ال�سلطة كواقع اجتماعي ، حيث 
يفتر�ض في الظاهرة الاأولي منطق الافتقار  -التبادل في اأدنى درجاته- الذي يقود اإلى تبادل المنافع 
والمدافعة  ال�سبط  من  ما  نوع  اإلى  يحتاج  التبادل  لكن  الاآخر.  على  الانفتاح  طريق  والخدمات عن 
الذي يقوده اإلى غايته ولا يخرجه عنها ظلمًا ولا عدواناً، ومن ثم حاجة الاجتماع الب�سري في اأدني 
درجاته اإلى اآلية ما ل�سبط التبادل ومدافعة ما يعوق الانفتاح على الاآخر، من اأمور تخرجه عن غايته 

من الا�ستعمار وخلافة الاأر�ض.

)3( محمد عابد الجابري، فكر ابن خلدون الع�سبية والدولة - معالم نظرية خلدونية في التاريخ الاإ�سلامي، �سـ 143.
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ومن ثم فهو يوؤكد تلك المقدمات من خلال افترا�ض �سرورات الاجتماع العمراني الاأول على 
النحو التالي:

وتعاي�ض. تعاون  علاقات  على  ينطوي  اأن  لابد  اجتماعي  وجود  كل  • اأن 
وتدرج. تفاوت  علاقات  على  ينطوي  اأن  لابد  اجتماعي  وجود  كل  • اأن 

الب�سري. للعمران  الملازم  التفاوت  عن  الواقعي  التعبير  لكونها  اجتماعي  واقع  ال�سلطة  • اأن 
ت�سويغها  م�ساألة  يطرح  /التفاوت  التعاون  جدلية  اإلى  ا�ستناداً  ال�سلطة  وجود  •  اأن 

وم�سروعيتها)4(.
ذلك لاأن وجود ال�سلطة يعني بداهة -اأول ما يعني- الحمل على قبول اأنها قائمة على اأ�سا�ض، 

وهذا الاأ�سا�ض لت�سويغ ال�سلطة يبدو من خلال جانبين متلازمين:
- اأنها تعبير عن اإحدى م�سلمات الطبيعة الب�سرية وتظهر في كل الجماعات الب�سرية على كافة 

م�ستويات تطورها.
اأنها تن�ساأ لغاية اجتماعية ت�سفي على تلك العلاقة ال�سلطوية الطابع ال�سيا�سي، وتبرر عن�سر   -

الق�سر الملازم لطبيعتها من خلال المق�سد الذي ت�سكلت من اأجله في المجتمع.
وهو ما يوؤكده مرة ثانية من باب المقابلة، من خلال البرهنة على مبررات وعلل عدم انفتاح الاأمم 
اأو التعارف بين الجماعات،  الموغلة في التوح�ض على العمران، لعدم الوعي واإدراك منطق التبادل 
اإلى ما ي�سميه »ابن خلدون«  التبادل حتى  لا يخرج عن نطاقه المعتاد  اإلى �سبط ذلك  ولا الحاجة 
بالفو�سى، حيث ي�سود مفهوم الا�ستغناء عن الاآخر ، وعدم اإدراك الحاجة اإلى منطق التبادل- ولو في 
حدوده الدنيا- لاعتيادهم ال�سظف وخ�سونة العي�ض فا�ستغنوا عن غيرهم ، ثم غلبة منطق » الانتهاب« 

والاأخذ دون مقابل اأو عو�ض لعدم وجود ما يبادل به من حاجات ومعارف اأو لعدم اأهمية التبادل.

)4(   لمزيد من التفا�سيل انظر محيي الدين محمد قا�سم، ال�سيا�سة ال�سرعية ومفهوم ال�سيا�سة الحديث، )القاهرة: المعهد العالمي 
للفكر الاإ�سلامي، �سل�سلة الر�سائل الجامعية )27(، 1997، �سـ 51 وما بعدها.
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هكذا يف�سر »ابن خلدون« ن�سوء اأ�سباب ال�سراعات بين الجماعات البدوية اأو المتخلفة نتيجة لعدم 
القيام بواجب المدافعة الملازمة للعمران الب�سري ، على اأ�سا�ض عدم تحقق فكرة الوازع اأ�سلًا )داخل 
القبيلة لاحتياج الرئي�ض اإليهم اأو بين الاأفراد والجماعات الاأخرى لتجافي عما �سوى الانتهاب من 
الاأحكام بين النا�ض ودفع بع�سهم عن بع�ض( اأو ل�سكلية الوازع لعدم الق�سد )اختزال عن�سر الجزاء 
اأكثر  اأنهم  ذلك  في  »ال�سبب  اأن  مو�سحًا  هذه  لفكرته  خلدون«  »ابن  وي�سير  المالية(.  العقوبات  في 
بداوة من �سائر الاأمم، واأبعد مجالًا في القفر، واأغنى عن حاجات التلول وحبوبها لاعتيادهم ال�سظف 
وللتوح�ض،  ذلك  لاإيلافهم  لبع�ض  بع�سهم  انقياد  ف�سعب  غيرهم  عن  فا�ستغنوا  العي�ض،  وخ�سونة 
وترك  ملكتهم  اإح�سان  اإلى  م�سطرًا  فكان  المدافعة،  بها  التي  للع�سبية  غالبًا  اإليهم  ورئي�سهم محتاج 

مراغمتهم، لئلا يختل عليه �ساأن ع�سبيته، فيكون فيها هلاكه وهلاكهم«. 
الملك  �سيا�سة  اأن  موؤكدًا  المجتمعات  تلك  في  ال�سلطة  جوهر  مو�سحًا  خلدون«  »ابن  ينتقل  ثم 
وال�سلطان تقت�سي اأن يكون ال�سائ�ض وازعًا بالقهر واإلا لم ت�ستقم �سيا�سته. واأي�سًا فاإن من طبيعتهم 
-كما قدمناه- اأخذ ما في اأيدي النا�ض خا�سة والتجافي عما �سوى ذلك من الاأحكام بينهم ودفاع 
بع�سهم عن بع�ض. فاإذا ملكوا اأمة من الاأمم جعلوا غاية ملكهم الانتفاع باأخذ ما في اأيديهم وتركوا ما 
�سوى ذلك من الاأحكام بينهم. وربما جعلوا العقوبات على المفا�سد في الاأموال حر�سًا على تكثير 
الجبايات وتح�سيل الفوائد، فلا يكون ذلك وازعًا، وربما يكون باعثًا بح�سب الاأغرا�ض الباعثة على 
المفا�سد، وا�ستهانة ما يعطي من ماله في جانب غر�سه. فتنمو المفا�سد بذلك ويقع تخريب العمران، 
فتبقى تلك الاأمة كاأنها فو�سى م�ستطيلة اأيدي بع�سها على بع�ض، فلا ي�ستقيم لها عمران وتخرب 

�سريعاً �ساأن الفو�سى«.
ومن ثم يمكن وفقًا لروؤية »ابن خلدون« تاأ�سي�ض العمران الب�سري على الاإطلاق من خلال المنطق 
الاإيجابي الذي يقوم على التبادل ابتداء من الحاجات المادية الاأولي المفتر�سة في اأي اجتماع ب�سري 
مب�سط و�سيق يقت�سر على مجرد تبادل ال�سروري المقيم لاأود الجماعة الب�سرية والحافظ عليها حياتها، 
مرورًا بتبادل المنافع والقيم والثقافات والعلوم، و�سولًا اإلى منطق التعارف الح�ساري في اأ�سمى درجات 
العمران الكوني المج�سد لدلالات الا�ستخلاف في الاأر�ض، وذلك لاأن منطق التبادل يفتر�ض اأن 
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ي�سود في اقت�ساد اإنتاجي طبيعي يقوم فيه كل فرد وجماعة واأمة بدور ما في اإدراك واإنتاج ما يحتاجه 
فالعك�ض  التبادل،  اإنتاج ما يقوم عليه  البداية في تحديد  اأن  الاآخر حا�سر منذ  الاآخر. وعلى حين 
�سنجده في الاقت�ساد القائم على الغزو والنهب، حيث هناك درجة متدنية من الوعي باأهمية الحفاظ 
على ما يكفل ويقود اإلى منطق التبادل، هنا يبرز المنطق ال�سلبي الذي يقوم على التدافع، ويخلق 
الحاجة الطبيعية للمدافعة )�سلطة تمار�ض قدرًا مقبولًا من القهر( ك�سرط لازم ل�سبط التبادل حول 
طلب م�سترك حتى لا يخرج عن اأغرا�سه واأهدافه اإلى ف�ساد المطلوب، تلك المدافعة )ال�سلطة( التي 
ت�ستند اإلى روؤية محددة للقوانين وال�سرائع المو�سحة لطبيعة الحق والواجب في منطق التبادل ، لاأن 
عدم اإدراك الحاجة اإلى ما ي�سبط منطق التبادل يقودنا حتمًا اإلى جعل الكلمة العليا في العلاقات 
داخل الدولة الواحدة اأو بين الدول المختلفة للقوة الغا�سمة غير الم�ستندة اإلى منطق المدافعة، بما يعني 
والتدمير  النهب  )�سيا�سات  للاآخر  الح�سارية  المنجزات  المحافظة على  اأهمية  اإدراك  ذلك من عدم 
للبيئة والعلوم والثقافات والقيم والرموز(، اأو التعامل مع الاآخر بمنطق ال�سيء )بمعني تحويله هو ذاته 
اإلى اأداة للاإنتاج ولي�ض طرفًا في عملية التبادل(، اأو بمنطق الاإلحاق والتبعية بزعم �سمو ما يعبر عن 
الذات من قيم وثقافات، وهو اأ�سلوب ي�سعى المغلوب اإلى تقليده. بل قد ي�ستند اإلى منطق التبادل 

كمبرر لغزو الاآخر واإخ�ساعه كما في ظاهرة الا�ستعمار الاأوروبي)5(.

م�ستوى  الدولية في  العلاقة  اأطراف  فيها  يكون  بين حالة  كبيًرا  فارقًا  هناك  »باأن  ميل  �ستيوارت  عنه جون  يعبر  ما  )5(  وهو 
ح�ساري واحد اأو متقارب، وحالة اأخرى يكون فيها اأحد اأطراف العلاقة في م�ستوى عال والاآخر في م�ستوى منخف�ض 
الاأولى؛ هي  الحالة  العلاقة في  التي تحكم  الدولية  والقوانين  العرفية  القواعد  باأن  والتقرير  التطور الاجتماعي.  �سلم  في 
ذاتها التي تحكم العلاقة في الحالة الثانية؛ مثل هذا التقرير يعد خطاأً ج�سيمًا في التناول و التحليل«. كذلك لا يمكننا اأن 
نتجاهل تاأثير وجود اختلافات في الم�ستوى الح�ساري بين ال�سعوب الاآ�سيوية وبين القبائل الاأفريقية على ت�سور الجماعة 
  Humanité Civilisée متمدينة  عام 1883-ت�سم جماعات  لوريمر  راأي جيم�ض  – في  الب�سرية  فالجماعات  الدولية. 
واأخرى بربرية  Humanité Barbare  وثالثة متوح�سة Humanité Sauvage   وهو نف�ض ت�سور Franz Von Liszt فى 
Volkerrecht عام 1898، فال�سعوب لديه قد تكون: Civilises  اأو Civilises -Simi وNon- Civilizes بما يترتب على 

تلك التق�سيمات من تاأثير على منطق التبادل والمدافعة.  لمزيد من التفا�سيل،  محيي الدين قا�سم، نظم العمران: موقع 
ال�سيا�سة من الظاهرة العمرانية، ورقة مقدمة اإلى ندوة »عالمية ابن خلدون«، مكتبة الاإ�سكندرية، منتدى الاإ�سلاح العربي، 

5-7 دي�سمبر 2006.
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اأي  في  المفتر�ض  ال�سراع  ل�سبط  متدرجة  اآلية  هي  خلدون«-  »ابن  يراها  -كما  هنا  والمدافعة 
اجتماع ب�سري مب�سط و�سيق يقت�سر على تبادل ال�سرورات، مرورًا بتدافع الع�سبيات والجماعات 
درجات  اأ�سمى  في  الح�ساري  التدافع  منطق  اإلى  و�سولًا  الب�سري،  العمران  من  مت�سامية  نماذج  في 
العمران الكوني المج�سد لدلالات عدم الاإف�ساد في الاأر�ض وعدم الاإكراه الذي تتدرج تطبيقاته، 
حفاظاً على ما هو اإن�ساني في الوجود الب�سري، ابتداء من عدم المحاكاة وتقليد الاآخر -ولو من قبيل 
الغلبة- وانتهاء بعدم الاإكراه في الدين المحافظ على حرية الاإرادة الاإن�سانية في اأ�سمى درجاتها، وعبر 

موؤ�س�ساتها المج�سدة لها )�سوامع وبيع وم�ساجد(.

ثانيا: دور �ل�سيا�سة �لناظمة للعمر�ن، ودور �لع�سبية �لمحركة لفاعليته
توازن  اإحداث  خلال  من  اأمره  لانتظام  والحافظ  الب�سري  العمران  �سورتي  بين  الجامع  المنطق 
فيه  بما  الاإن�ساني  للاجتماع  المكونة  الاإرادات  تنوع  حقيقة  بين  للانهيار  وقابل  ومتغير  وه�ض  دقيق 
ت�ستند  عليها  متفق  اجتماعية  وقاعدة  اأ�سا�ض  اإيجاد  �سرورة  وبين  وتفاعلات،  وقوى  ع�سبيات  من 
اإليها ال�سلطة على نحو تتجاوز من خلاله منطق ال�سراع حولها، ومن ثم تتحول اإلى �سلطة م�سروعة 
تجد اأ�سا�سها في تحقيق ال�سالح العام، ب�سيا�سات متدرجة تراعي م�سلحة ال�سلطان ثم الم�سالح العامة 
ما -تتفاوت  والم�سالح لمجتمع على درجة  اإلى خلافة الحق وكفالة الخلق ومراعاة الاأحكام  و�سولًا 

ح�سب متغيرات عدة)6(- من التجان�ض.
 اإن التاأكيد على محددات وب�سارات العمران الب�سري على الجملة لا تتناق�ض ما تعارف عليه 
فلا�سفة وفقهاء الاإ�سلام من خ�سو�سية الاجتماع الب�سري الاإ�سلامي، بما له من خ�سائ�ض فريدة تميز 
بها من حيث المق�سد والن�ساأة وطبيعة التفاعلات العمرانية في اإطاره وذلك من خلال التاأكيد على 

عدة اأمور نلاحظها عند »ابن خلدون« وغيره من مفكري الاإ�سلام مثل:

)6(   منها على �سبيل المثال درجة الا�ستب�سار، خلال الخير الملازمة للملك، قوة الع�سبية ذاتها، الاأم�سار كثيرة الع�سبيات، 
الانتقال بين اأ�س�ض م�سروعية ال�سلطة من ع�سبية الدم اإلى ع�سبية الولاء اإلى ع�سبية العادة، وغيرها من المتغيرات التي 

يقوم عليها مجمل الباب الثالث من الكتاب الاأول.
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الا�ستخلاف  والغاية:  والمنهج  للبداية  المت�سمنة  الاأولى،  باأ�سوله  الب�سري  العمران  •   اإلحاق 
عند  والا�ستخلاف  المنهج،  و�سبطت  البداية  حكمت  غاية  فهي  والعبادة،  والا�ستعمار 
»ابن خلدون« يطرح من خلال حامله على ثلاثة م�ستويات ت�سكل الجماعة العمرانية بكل 
الاأر�ض(  الم�ستخلف في  )الاإن�سان  الفرد  اإلى  يتوجه  اإن�ساني  مفهوم  فهو  وفعالياتها،  عنا�سرها 
ومفهوم جماعي يتوجه اإلى الاأمة �ساحبة العالمية وال�سهود الح�ساري، ومفهوم �سيا�سي يتوجه 
اإلى ال�سلطة )الخلافة(، ولعل توافق حركة عنا�سر الاأمة الثلاثة تلك )الفرد/الاأمة/ال�سلطة( 

هو الموؤ�سر الواقعي لفاعلية الجماعة ال�سيا�سية.
الب�سري،  الوجود  اإن�ساني في  هو  ما  الحفاظ على  هو  الب�سري  العمران  غاية  اأن  •  التاأكيد على 
فكرة  خلدون«  »ابن  فيها  يطرح  التي  الموا�سع  بين  الجمع  خلال  من  لنا  يت�سح  ما  وهو 
الاإن�سانية داخل المقدمة، وي�سفها اأبو يعرب المرزوقي بمقومات الا�ستخلاف الخم�ض. فالاإن�سان 
�سيد في الاأر�ض، ومن اأجله خلق كل �سيء فيها، وهو اأعلى من كل القيم المادية، فلا يجوز 
اأن يعتدي على اأي مقوم من مقومات اإن�سانيته ولا اأي قيمة من قيمه لقاء ك�سب مادي، فكل 

الماديات م�سخرة من اأجل اإن�سانيته ومن اأجل تقرير وجوده.
•  اأن القيام باأعباء الخلافة وعمارة الاأر�ض لا يمكن اأن يتحقق بعيدًا عن فقه الت�سخير وعلومه، 
بمعنى القدرة على اكت�ساف قوانين الكون ومعرفة الاأ�سباب والعلل والتحقق بمعرفة �سنن الله 
التي تحكم الكون وملاحظة اإطرادها، لاأن غياب اأو عدم و�سوح هذه العلاقة يجعلها مق�سدًا 
في حد ذاتها بهدف ال�سيطرة على الطبيعة والاإن�سان معًا، حيث يقود غياب تلك العلاقة اإلى 
انقلاب نظام القيم وتحول الاأدوات اإلى غايات ومقا�سد بحد ذاتها، وت�سخم التقنيات على 
ح�ساب �سائر القيم الاأخرى. فلا يمكننا الحكم على تطور العلوم والتقنيات في نطاق ح�سارة ما 
دون مراعاة الحاجات التي يبغى اإ�سباعها ومقا�سدها وعلاقتها بمنطق الا�ستخلاف اأو التملك، 

والدور الحيوي للاإن�سان اأو تبعيته في الا�ست�سلاح والعمارة.
الب�سرية  للحركة  المتكامل  الاإطار  ذلك  ت�سكل  تعالى  الله  عن  تلقيها  في  ال�سرعة  وحدة  •  اأن 
التنظيم  من دلالات  انطلاقًا  المختلفة  وم�ستوياتها  اأبعادها  كافة  وفى  وجزئياتها  عموميتها  في 
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وربانيتها  الم�سدر  حيث  من  با�ستقلالها  اأنها  كما  للحركة،  الوا�سح  والمنهاج  الم�سبق  الاإلهي 
تمثل معيار التقويم والحكم على تلك الحركة ولو في اإطارها الكلى. فاإن مناط ال�سرعية للفعل 
الح�ساري عمومًا يكمن في التوافق ومقت�سيات الا�ستخلاف مبداأ وم�سارًا ومق�سدًا، وبما يجعل 
الحركة بما يوافق ال�سرع جوهرًا لل�سيا�سة الجامعة على نحو مطلق بين ال�سيا�سة وال�سرع، وبحيث 
ي�سبح مناط ال�سرعية للحركة ال�سيا�سية هو مفهوم ال�سرع الموؤكد لتمايزها مبنى ومعنى والمحدد 

لخ�سائ�سها على نحو من�سبط)7(.

ًـا:�ل�سيا�سة �لناظمة لاأمر �لعمر�ن �لب�سري ثالث
يفرد »ابن خلدون« في المقدمة  ف�سلًا بعنوان » ف�سل في اأن العمران الب�سري لابد له من �سيا�سة 
ينتظم بها اأمره«، فكاأن مق�سد ال�سيا�سة هو انتظام اأمر العمران، ومن ثم فهي �سيا�سة »موجبة » للعمران، 
يخرج منها بداهة ما فهمه »ابن خلدون« عن »ال�سيا�سات المدنية«)8(، لاأن ال�سيا�سات الموجبة للعمران 
النوع  فاإن  اآخر  وبتعبير  العامة«.  الم�سالح  الاجتماع في  اأهل  عليها  يحمل  التي  »تلك  الب�سري هي 
الطبيعي من العمران الب�سري ينبني على الع�سبية، لكن النوع الذي يتطور اإليه العمران وي�سعى 
ا، بحيث اإن الع�سبية تحتاج اإلى م�سروعية ت�ستمدها من القوانين  ا اأو �سرعيًّ اإليه يمكن اأن يكون عقليًّ
�سواء كانت قوانين عقلية اأم قوانين دينية، الاأمر الذي يجعل العمران الب�سري ينبني على مبداأين: 
اأمره  انتظم  اإذا  اإلا  ا  وي�سبح عمرانيًّ ي�ستقر  الطبيعي لا  المبداأ  هذا  لكن  الع�سبية،  وهو  طبيعي  مبداأ 

)7(   انظر في خ�سو�سية النموذج العمراني الذي عرفته الخبرة الاإ�سلامية: »ال�سيا�سة ال�سرعية ومفهوم ال�سيا�سة الحديث«، 
مرجع �سابق، �سـ 112.

)8(  حيث فهم ال�سيا�سة المدنية على اأنها »تدبير المنـزل اأو المدينة بما يجب بمقت�سى الاأخلاق والحكمة، ليحمل الجمهور على 
منهاج يكون فيه حفظ النوع وبقاوؤه«، »وما ت�سمعه من ال�سيا�سة المدنية فلي�ض من هذا الباب، واإنما معناه عند الحكماء ما 
يجب اأن يكون عليه كل واحد من اأهل ذلك المجتمع في نف�سه وخلقه حتى ي�ستغنوا عن الحكام راأ�سًا. وي�سمون المجتمع 
مرادهم  ولي�ض  المدنية  بال�سيا�سة  ذلك  في  المراعاة  والقوانين  الفا�سلة،  بالمدينة  ذلك  من  ي�سمى  ما  فيه  يح�سل  الذي 
ال�سيا�سة التي يحمل عليها اأهل الاجتماع بالم�سالح العامة، فاإن هذه غير تلك. وهذه المدينة الفا�سلة عندهم نادرة اأو 

بعيدة الوقوع، واإنما يتكلمون عليها على جهة الفر�ض والتقدير«.
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�سيا�سة عقلية اأو دينية)9(. فهل يمكننا التعرف على موقع ال�سيا�سة في الاإطار العمراني الاأ�سمل الموؤكد 
لدورها وحيويتها من خلال: المق�سود بال�سيا�سة، اأنواع ال�سيا�سات المنفتحة على العمران الب�سري، 
الدور المنوط بال�سيا�سة في الاجتماع الاإن�ساني، فاعليات ال�سيا�سة ومدي �سدق تعبيرها عن طبيعة 

الاجتماع الذي تنتظم اأمره.
يري »ابن خلدون » اأن ال�سيا�سة المنفتحة على العمران الب�سري نوعان:

النوع الاأول: �سيا�سة م�ستندة اإلى �سرع منـزل من الله تعالي يوجب انقيادهم اإليه اإيمانهم بالثواب 
والعقاب عليه الذي جاء به مبلغه.

النوع الثاني: �سيا�سة عقلية يوجب انقيادهم اإليها ما يتوقعونه من ثواب ذلك الحاكم بعد معرفته 
بم�سالحهم، وهي كذلك نوعان: �سيا�سة مبنية على الحكمة، وهي تلك التي تراعي فيها الم�سالح على 
العموم وم�سالح ال�سلطان في ا�ستقامة ملكه على الخ�سو�ض، و�سيا�سة مبنية على القهر، وهي التي 
يراعى فيها م�سلحة ال�سلطان وكيف ي�ستقيم له الملك والقهر والا�ستطالة، وتكون الم�سالح العامة في 
هذه ال�سيا�سة تابعًا. من ثم فاإن ال�سيا�سة المنفتحة على اأمور العمران الب�سري عند »ابن خلدون« ثلاثة 

اأنواع:
1- �سيا�سة »طبيعية«: وتعني حمل الكافة على مقت�سى »الغر�ض« و«ال�سهوة«.

2-  �سيا�سة »عقلية«: وتعني حمل الكافة على مقت�سى »النظر العقلي« في جلب الم�سالح الدنيوية 
ودفع الم�سار.

3-  و�سيا�سة »�سرعية«: وتعني حمل الكافة على مقت�سى »النظر ال�سرعي« في م�سالحهم الاأخروية 
نوع  فئات  عبر  وا�سح  جدول  �سكل  على  الجابري  ي�سعها  والتي  اإليها.  الراجعة  والدنيوية 
النحو  على  التطبيق،  ومجال  والمرتكز،  الهدف،  والو�سيلة،  الا�ستجابة،  ونوع  ال�سلطة، 

التالي)10(:

فل�سفة  فهم  الح�ساري: محاولة في  التاريخ  ومنطق  الطبيعي  التاريخ  منطق  بين  الح�سارات  المرزوقي، حوار  يعرب  )9(     اأبو 
التاريخ القراآنية، موقع ملتقى الفكر، 7 مايو 2006.

)10(  محمد عابد الجابري، التراث والحداثة، مرجع �سابق، �سـ 231.
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جدول رقم )1(

�أنو�ع �ل�سيا�سات
نوع ال�سلطة

نوع الا�ستجابة
و�سيلتها

هدفها

مرتكزها

مجال تطبيقها

�سيا�سة �سرعية
الوازع:

حاكم خارجي

الانقياد وجوباً
ثواب/عقاب

الم�سالح في الدنيا 
والنجاة في الاآخرة

�سرع منـزل

عهد الخلافة

�سيا�سة عقلية )1(
الوازع:

حاكم خارجي

الانقياد وجوباً
ثواب/عقاب

م�سالح ال�سلطان ثم 
م�سالح العموم

حكمة

الفر�ض

�سيا�سة عقلية )2(
الوازع:

حاكم خارجي

الانقياد وجوباً
ثواب/عقاب

م�سالح ال�سلطان وهي 
تت�سمن م�سالح العموم

قهر وا�ستطالة

ملوك العالم

�سيا�سة مدنية
الوازع

موجه ذاتي

الانقياد طوعًا
اأخلاق

الا�ستغناء عن 
ال�سلطان

قوانين مدنية

مدينة فا�سلة

وهو ما يمكننا تمثيله على النحو التالي المو�سح لطبيعة ال�سيا�سات العمرانية وما يخرج عن نطاق 
العمران من �سيا�سات:

مدنية

�سيا�سات

�سرعية عقلية طبيعية

�لعمر�ن

�لخلافة �لملك 
�ل�سيا�سي

�لملك 
�لطبيعي

�لم�سلحة �لتغلب و�لقهر
�لعامة

�لملك في 
�لاإ�سلام

خلافة �لحق وكفالة �لخلق ورعاية 
�لم�سالح
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كما يدلنا تاأمل هذا ال�سكل على عالمية هذه الاأنواع الثلاثة من ال�سيا�سات، وذلك من خلال 
اإ�سارة »ابن خلدون« اإلى:

عقلية  �سيا�سة  اإلى  الحكام  فيها  ي�ستند  لا  التي  ال�سعوب  فيه جميع  ت�سترك  الاأول  النوع  •  اأن 
اأو �سيا�سة �سرعية.

�سيا�سية  قوانين  اإلى  ي�ستندون  كانوا  الذين  الفر�ض  عن  عرف  مما  العقلية  ال�سيا�سة  نماذج  •  اأن 
مفرو�سة من العقلاء واأكابر الدولة وب�سرائها.

الم�سلمين  ملوك  فاأ�سبح  تطور  قد  الاإ�سلامي  بالاجتماع  الخا�ض  ال�سرعية  ال�سيا�سة  نظام  •  اأن 
والقوانين  الخلقية  والاآداب  ال�سرعية  الاأحكام  من  مجتمعة  قوانين  على  �سيا�ستهم  يجرون 
الطبيعية للاجتماع و�سرورات مراعاة ال�سوكة والع�سبية، فهي »تغلب بالحق وقهر الكافة على 

الدين ومراعاة الم�سالح«.
على اأن هناك فارقًا مهمًا بين التاأكيد على عموم ال�سيا�سات واأنواعها الموجبة للعمران الب�سري 
على الاإطلاق وبين خ�سو�سية ال�سيا�سات التي قام عليها الاجتماع والعمران الاإ�سلامي. ذلك اأن 
الاإقرار بخ�سو�سية ما عر�سه »ابن خلدون« وق�سر مواد ا�ستدلاله عليه لا يقدح في تكري�ض عموم تلك 
الاأنواع واإمكانية مد تحليله لاأبعاد وم�سائل تتجاوز ما طرحه من نماذج تطبيقية. فعلينا من ناحية اأخري 
الاإقرار باأن تاأكيد عموم ال�سيا�سات واأهميتها لنظم العمران الاإن�ساني لا يعني ت�ساويها، اإذ يظل لكل 
نوع منها من المقومات والاأ�س�ض وموا�سع فاعليتها وحركتها ما يميزها ويرفعها درجة على غيرها من 

ال�سيا�سات ، ومن ثم يمكننا الاإ�سارة اإلى عدة ملاحظات عن موقع ال�سيا�سة من العمران الاإن�ساني:
اأن الاإ�سلاح وعدم الف�ساد في الاأر�ض ي�سفي على ال�سيا�سة وعلي العمران الناظمة لاأمره   )1(
منطق الوحدة عبر تعدد م�ستويات الحركة والممار�سة، فهي تتعدد دون اختلاف وتتفاوت دون تناق�ض، 
واأن علينا اأن نركز على هذا الخط الناظم للعمران عبر التفاعلات التي و�سفها »ابن خلدون » بالدوائر 
المتدرجة والمتقاطعة والمت�سابكة الناجمة عن اإلقاء حجر في بركة ماء، وعلينا اأن نتلم�ض موقع ال�سيا�سة 
باعتبارها فاعلية حركية تقوم على الا�ست�سلاح في ارتباط بمق�سد لا تنفك عنه، وحيث الحكم على 
بقدر  يكون  اإنما  ومف�سدة،  له  مدمرة  اأم  للعمران  محققة  كانت  اإذا  وما   ، و�سرعيتها  وجودها  �سبب 
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تاأكيدها على مقا�سدها، فلا �سيا�سة دون اإ�سلاح ولا �سيا�سة اإن لم ت�سع للاإ�سلاح مق�سدًا وو�سيلة 
ومنهاجًا.

وال�سيا�سة �سعي لتحقيق ال�سالح العام، والم�سلحة عماد ال�سيا�سة وجوهرها، وغالبًا ما تعرف   )2(
ال�سيا�سة بالمقا�سد التي تتوخاها )م�سلحة ال�سلطان- الم�سالح العامة في الدنيا – الم�سلحة ال�سرعية(، 
�سيا�سة -مهما كانت  واأن على كل  اإن�ساني،  لل�سيا�سة من جوهر  ما  »ابن خلدون« على   تاأكيد  مع 

ا بتحقيق جوهر الوجود الاإن�ساني. طبيعتها اأو تباينت اأطرها المعرفية- واجبًا م�ستمرًّ
اأنها نوع من الاإلزام »حمل الكافة« بما يعنيه  اأنماط ال�سيا�سات العمرانية  اأن ما يجمع كل   )3(
ذلك من دلالات القاعدة القانونية في عرفنا: عموم الخطاب، الاإلزام، الجزاء على المخالفة، فهي تحمل 
المعني العام للاإلزام للكافة، اإذ هي قوانين مفرو�سة ومو�سوعية ي�سلم بها وباإلزامها الكافة وينقادون 
اإلى اأحكامها، تتولى عملية التنظيم الو�سعي ل�سلوك الاأفراد والجماعات في علاقاتهم المتبادلة، �سواء 
ات�سلت تلك العلاقات بم�سالح فردية اأو عك�ست ما هو مرتبط بالم�سلحة العامة. »واإذا خلت الدولة 
من مثل هذه ال�سيا�سة لم ي�ستتب اأمرها، ولا يتم ا�ستيلاوؤها: »�سنة الله في الذين خلوا من قبل«. 
العقلية  )ال�سيا�سات  واأولية  اأ�سا�سية  ب�سفة  �سواء  العامة،  الم�سلحة  من  معينة  درجة  تراعي  اأنها  كما 
التي تراعي الم�سلحة العامة ابتداء( اأم ب�سفة تبعية )ال�سيا�سات العقلية التي تراعي م�سالح ال�سلطان 
اأ�سلًا وتحقق هام�سا من الم�سلحة العامة تبعًا لها( اأم ب�سفة �سرعية )ال�سيا�سة ال�سرعية التي تراعي 
مطلق الم�سلحة الاإن�سانية()11(. وتقوم كل �سيا�سة منها على مقت�سى النظر والاجتهاد، واإن اختلفت 
مناهجها فيما تقوم عليه من نظر عقلي محقق لم�سلحة ال�سلطان ابتداء اأو الم�سالح الدنيوية للعامة ودفع 
الم�سار اأو الم�سالح الاأخروية والدنيوية المراجعة اإليها. واإن كان ما يجري عليه العمل في ع�سره هي اأمور 
جامعة مجموعة من اأحكام �سرعية واآداب خلقية وقوانين الاجتماع طبيعية ومراعاة اأحكام ال�سوكة 

)11(  ثم اإن ال�سيا�سة العقلية التي قدمناها تكون على وجهين: اأحدهما يراعى فيها الم�سالح على العموم، وم�سالح ال�سلطان 
في ا�ستقامة ملكه على الخ�سو�ض. وهذه كانت �سيا�سة الفر�ض وهي على جهة الحكمة. وقد اأغنانا الله تعالى عنها في الملة 
ولعهد الخلافة، لاأن الاأحكام ال�سرعية مغنية عنها في الم�سالح العامة والخا�سة والاآداب، واأحكام الملك مندرجة فيها. 
الوجه الثاني اأن يراعى فيها م�سلحة ال�سلطان وكيف ي�ستقيم له الملك مع القهر والا�ستطالة، وتكون الم�سالح العامة في 

هذه تبعاً. وهذه ال�سيا�سة التي يحمل عليها اأهل الاجتماع التي ل�سائر الملوك في العالم من م�سلم وكافر«.
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والع�سبية، وهي كلها مفاهيم مركزية ودلالات تحتاج اإلى درا�سة مف�سلة للتعرف على الطبيعة الحركية 
لل�سيا�سات في العمران الاإن�ساني العام.

اأنه رغم الحديث عن جوانب التفا�سل بين الاأنواع الثلاثة من ال�سيا�سات، فاإنها كلها -وبلا   )4(
ا�ستثناء- »مما لا يقوم عمران اإلا به«، فهي كلها �سيا�سات – رغم اختلافها فيما تراعيه من م�سالح 
وتحفظه من مقا�سد- مما تن�سبط به اأمور العمران، وهذا ما يبعدها بكل فئاتها عما تعارف عليه النا�ض 
بال�سيا�سة المدنية. و�سنجد »ابن خلدون »هنا يذم ال�سيا�سة الطبيعية اأ�سلًا لتعلقها بالاأهواء« والقهر 
والتغلب واإهمال القوة الع�سبية وفي مرعاها فجور وعدوان، فهي مما لا يقوم عليه عمران دائم، وكذلك 
يذم ال�سيا�سة العقلية، »لاأنها نظر بغير نور الله«. لاأن ال�سارع اأعلم بم�سالح الكافة فيما هو مغيب عنهم 
من اأمور اآخرتهم، واأعمال الب�سر كلها عائدة عليهم في معادهم، من ملك اأو غيره. قال �سلى الله عليه 
و�سلم: »اإنما هي اأعمالكم ترد عليكم«، واأحكام ال�سيا�سة اإنما تطلع على م�سالح الدنيا فقط، »يعلمون 
ال�سرائع حمل  بمقت�سى  فوجب  اآخرتهم  بالنا�ض �سلاح  ال�سارع  ومق�سود  الدنيا«.  الحياة  من  ظاهرًا 
وهم  ال�سريعة  الحكم لاأهل  هذا  وكان  واآخرتهم.  دنياهم  اأحوال  ال�سرعية في  الاأحكام  على  الكافة 

الاأنبياء ومن قام فيه مقامهم وهم الخلفاء.
لنظم  لاأهميتها  ذمها،  رغم  العقلية  ال�سيا�سة  مرتبة  بارتفاع  يقر  ذلك  رغم  »ابن خلدون«  اأن  اإلا 
العمران ولملازمة ملوك العالم لها، حتى ملوك الم�سلمين، وذلك بالنظر اإلى ثلاثة اأمور مترابطة هي 
مراعاة الم�سلحة العامة، التزام العدل والن�سفة بين الخا�سعين لاأحكامها رغم اأنها مو�سوعة على الجور 
واأنها لخدمة اأحكام واأغرا�ض لي�ض على �سيء منها برهان، واأن الجور المرتب اأقوى من العدل المهمل، 
نتاج  وهو  العام،  الخير  عليه  يطلق  ما  اأو  العامة  الم�سالح  من  متفاوتة  درجات  تراعي  �سيا�سات  فهي 
اتفاق الاإرادات المتعار�سة وتعبير عن توازن الم�سالح في وقت ما، الاأمر الذي يقود اإلى جعل ال�سراع 
حول ال�سلطة- باعتبارها اأداة تحقيق الخير الم�سترك- محورًا لل�سيا�سات العقلية وتكوينًا لجوهرها)12(.
)12(  انظر تفا�سيل ذلك في خاتمة درا�سة ال�سيا�سة ال�سرعية ومفهوم ال�سيا�سة الحديث، المرجع ال�سابق، �ض 162، ويعود ذلك 
بالاأ�سا�ض اإلى تعدد الاإرادات التي تجعل من م�سالحها الجزئية حقاً عاماً في مواجهة م�سالح غيرها من الفئات. فلا يوجد 
حق واحد تقوم عليه كافة اأنواع واأ�سكال الم�ستويات والحقوق الاأخرى، واإنما هناك تعددية في الحقوق الو�سعية ح�سب 
تعدد الاإرادات والفئات الم�سكلة للمجتمع. فكل جماعة تنتج حقاً خا�ساً بها ولا تعترف ب�سرعية اأي حقـوق خا�سة =  
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كما اأنها �سيا�سات تلتزم منطق الم�ساواة والعدالة في التطبيق بما يكفل عموم القاعدة القانونية ور�سا 
الخا�سعين لاأحكامها عن القائمين عليها، لقيام كل �سيا�سة على منطق ما من العدالة المقبولة داخل 
الاجتماع الاإن�ساني الخا�ض بها)13(. ويرى»ابن خلدون« اأن ال�سيا�سات العقلية هي البديل الاأ�سلح 
لحفظ العمران الاإن�ساني في حالة غياب ال�سيا�سات ال�سرعية المعبرة عن العدل، ابتعادًا عن منطق 
– في  – رغم و�سفها بالجور  الفو�سى وخراب العمران وتاأكيداً على دور تلك ال�سيا�سات العقلية 

ترتيب ونظم العمران الب�سري)14(.

= بالجماعات الاأخرى. الاأمر الذي يقود اإلى المناف�سة بين ما ي�سميه بوردو باأفكار الحق، والفكرة التي تتو�سل اإلى فر�ض 
نف�سها ت�ستفيد من اأجل تحقيقها من ال�سلطة. كما تبدو ن�سبية الخير العام الذي ي�سكل جوهر ال�سيا�سة العقلية جلياً لو 
ت�ساءلنا عن كيفية ت�سعيد اأحد الت�سورات المتعار�سة تلك وجعله مناطاً لخير م�سترك عام،   فما هي اأ�س�ض هذا الت�سعيد 
وجهة الاختيار و�سمان �سحته وتمثيله للخير العام. الاأمر الذي يعنى تزييف مفهوم ال�سالح العام و�سكلية قيام ال�سيا�سة 

على اأ�سا�سه، فهي لي�ست اأداة لخير م�سترك بقدر ما تترجم ت�سور فئة ما لبناء مجتمع كامل ح�سب م�سالحها الخا�سة.
)13(   واإن كان ن�سبية مفهوم العدالة هنا يجعل من التنظيمات التي تقوم عليها ال�سيا�سة العقلية تعبيًرا عن تقابل قوي وتعار�ض 
م�سالح، الاأمر الذي يبقي دائمًا قدرًا من عدم التنا�سب اإذ لا يمكن لفكرة العدالة هنا على اأكثر تقدير اإلا اأن تخفف من 

مطالب الطرف الاأقوى، فت�سبح ال�سيا�سات تعبيًرا عن و�سع القوي المجابهة اأكثر من تعبيرها عن العدالة.
)14(  وهي في حقيقة الاأمر ماأخوذة عن الطرطو�سي الذي يعرفها باأنها »�سيا�سات عقلية اأو ا�سطلاحية تعرف باأنها ما ا�ستح�سنته 
عقول العقلاء والحكماء، وهى التي هرم عليها الكبير، ون�ساأ عليها ال�سغير، وبعيد اأن يبقى �سلطان اأو ت�ستقيم رعية - في 
حالة كفر اأو اإيمان - بلا عدل قائم اأو ترتيب للاأمور الذي ي�سبه العدل. فال�سيا�سة مما يبقى بها نظام العالم واإن لم ت�سلح 
بها اأمور الاآخرة«، انظر اإلى دلالة الترتيب الملازم لل�سيا�سة ولو من قبيل ال�سبه بالعدل.ثم التاأكيد على �سرورتها لعموم 
العمران الاإن�ساني بقوله: »وال�سلطان الكافر الحافظ ل�سرائط ال�سيا�سة الا�سطلاحية اأبقى واأقوى من ال�سلطان الموؤمن العدل 
في نف�سه، الم�سيع لل�سيا�سة النبوية العدلية. والجور المرتب اأقوى من العدل المهمل ». فهي »جور« من ناحية لاأنها تعبير عن 
م�سالح جزئية وفئوية ترتفع اإلى درجة ادعاء ال�سالح العام، مع افتقاد عن�سر الوجهة اأو الرابطة الحيوية للعمران الاإن�ساني 
»ترتيب«  اأخري  ناحية  اأول ما تجهل فيه فكرة الا�ستخلاف. لكنها من  لاأنها ت�سكل عدواناً على طبيعة الاإن�سان وتجهل 
يحمل دلالة التنظيم والقبول ب�سرعية تبادل ال�سلطة والت�سليم بدورها في خلق توازنات موؤقتة وه�سة من تحقيق الم�سالح 
المتعار�سة، الاأمر الذي يحولها اإلى »لعبة �سيا�سية« ولكن لها »قواعد وترتيبات« متفق عليها وعلى �سرعيتها. اأو كما يقرر              
ا�ستقامة  ال�سلطان في  العموم وم�سالح  العقلية ما روعيت فيه م�سالح  ال�سيا�سة  ابن الاأزرق: »والجاري على الحكمة من 
ملكه خ�سو�سًا، كالمنقول عن الفر�ض. وقد اأغنى الله عنهم باأحكام الملة الاإ�سلامية لا�ستمالها على الم�سالح العامة والخا�سة 
واندراج اأحكام الملك فيها. نعم اإن اأهمل العمل بما ا�ستملت عليه من ذلك،  فاإن ال�سيا�سة العقلية اأنفع منها في الدنيا«.  = 
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ثالثا: دور �لع�سبية في �لعمر�ن �لب�سرى)15(
تعددت تاأويلات روؤية »ابن خلدون« للع�سبية ودورها في العمران الب�سري، ورغم اأنها »تمثل حجر 
الزاوية فى نظريته ، واآراوؤه فيها طريفة و مبتكرة ومتما�سكة وتكاد ت�سكل نظرية قائمة بذاتها، ولكنها 

لي�ست غاية في حد ذاتها، واإنما هي تجري اإلى غاية معينة هي الملك)16(.
وهناك من يرى اأن »الع�سبية اإن لم تكن محرك التاريخ، فهي على الاأقل قوة تن�ساأ عنها التناق�سات 
وبها تن�سط الجدلية التي يقوم عليها الت�سور الخلدوني لتطور الحياة، فكاأنها كائن ب�سري يولد وينمو ثم 
تخور قواه في�سمحل بعد اأن يعطى الحياة لكائنات اأخرى تنفي هي الاأخرى م�سدرها مقابل اأن ينفيها 
غيره بدورها. اإنه نفي ين�سب على المفرد ليثبت ا�ستمرار العام وتطوره، فالعام لا يتطور اإلا بمقدار ما 

ي�سعى اإلى تجاوز ما هو خا�ض، وبمجرد ما يت�سرب التفرد اإلى العام ت�سمحل ع�سبيته فيموت)17(.
ومن ثم فاإذا اأردنا اأن نتعرف على موقع الع�سبية من العمران الب�سري، علينا بداية تعيين وملاحقة 
والجمع بين مجمل الاإ�سارات التي طرحها »ابن خلدون« للع�سبية، بهدف الو�سول اإلى مفهوم جامع 
لها ولدلالاتها، ثم ربط هذا المفهوم الاأوَلي للع�سبية بمفاهيم العمران والاجتماع الاإن�ساني، على النحو 

التالي الذي يمثل مجرد عينة غير متكاملة من الاإ�سارات التي تحتاج اإلى متابعة ودرا�سة.

ويبقى الت�ساوؤل قائمًا حول مبررات عدم ذكر ابن خلدون لمنطق الا�ستبدال هذا رغم اطلاعه على كتاب �سراج الملوك. انظر: 
اأبو بكر محمد بن الوليد الطرطو�سي، �سراج الملوك والخلفاء ومنهاج الملوك والاأمراء، )القاهرة: المطبعة الاأزهرية، 1319هـ، 
�ض 45 �ض 47 . عبد الله بن الاأزرق، بدائع ال�سلك في طبائع الملك، تحقيق على �سامي الن�سار، )بغداد: دار الحرية، 1977، 

�سـ192.
)15( موقع ال�سيا�سة من الظاهرة العمرانية، مرجع �سبق ذكره.

)16( انظر محمد عابد الجابري، فكر ابن خلدون، الع�سبية والدولة، مرجع �سبق ذكره، �سـ 120.
)17(  هناك روؤى متعددة ومتناق�سة اإلى حد كبير لدى علماء الاجتماع العرب حول طبيعة الع�سبية ومقوماتها ودورها في العمران 
اأعمال الملتقى الدولي حول ابن خلدون والذكرى  اأو�سع. انظر على �سبيل المثال:  اأعمق وتناول  اإلى روؤية  الب�سري، تحتاج 
المئوية ال�ساد�سة لمقدمته، الجزائر: المركز الوطني للدرا�سات التاريخية، 1982. عبد القادر جغلول، الاإ�سكاليات التاريخية في 
علم الاجتماع ال�سيا�سي عند ابن خلدون، ترجمة في�سل عبا�ض، )بيروت : دار الحداثة، 1981( .تي�سير �سيخ الاأر�ض، علم 
الاجتماع ال�سيا�سي عند   ابن خلدون، مجلة التراث العربي، �ض 8، ع 29، ت�سرين الاأول/اأكتوبر 1987، �سـ 178-160.
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في  الع�سبية  بمفهوم  خلدون«  »ابن  اهتمام  مدى  على  �سادقًا  موؤ�سرًا  ال�سابقة  المفاهيم  جدول  يمثل 
وهدمًا  اإن�ساء  الب�سري  العمران  اإزاء  ومنطق حركتها  وعلاقاتها  وغاياتها  والاأخلاقية  التكوينية  عنا�سرها 
واإ�سلاحًا واإف�سادًا، وهي مفاهيم ودلالات متكاملة تجمع بين عنا�سر الجماعة الواحدة )الفرد/ الجماعات 
اجتماعية/ نف�سية/عمرانية/  )موؤ�سرات  الاجتماعية  اأن�سطتها  اأ�سعدة  كافة  وبين  الدولة(   / الب�سرية 
اقت�سادية / نظامية/ ثقافية / دينية اإلى غير ذلك من فاعليات المجتمع الاإن�ساني(، مثلما ت�سم المعايير 
التي اإذا تحققت عند مجموعة ب�سرية ما �ساهمت الع�سبية في اإقامة العمران، واإذا غابت تحولت الع�سبية 

اإلى عامل ف�ساد وتدمير للعمران.

مقومات 
�لع�سبية

اللحمة
الن�سب

النعرة
الن�سرة
الولاء
الحلف

الا�سطناع

حركة
�لع�سبية

الن�سرة
الريا�سة
ال�سوؤدد
الخ�سونة
الب�سالة
ال�سوكة
المطالبة
الحماية
المدافعة

غاية
�لع�سبية

الملك
الا�ستبداد

الدعوة 
الدينية
الوجهة

الا�ستب�سار
الوازع

ال�سيا�سات
الحكم بالقهر
تجدد الدولة

علامات
�لملك

خلال الخير
مراعاة 

الم�سالح
الوفاء 

بالعهود
اإنزال النا�ض 

منازلهم
العدل 

والاإن�ساف
الخلافة

اأنواع الملك
ال�سيا�سات
الموؤ�س�سات

ال�سارات

�لعلاقات مع 
�لع�سبيات
الا�ستظهار
الا�سطناع
الا�ستتباع

طبائع �لملك

خلال الخير
المدن والاأم�سار
الانفراد بالمجد
الترف والدعة
وفور العمران
اأطوار الدولة

المرتزقة
الجبايات

العلوم
ال�سناعات

التربية
الثقافات

ف�ساد �لع�سبية

الترف
ال�سكون والدعة

التاأنق
المذلة

الانقياد
المغارم
الظلم

المكر والخديعة
الف�ساد

فقد الاأمل
فوت العمل

خراب العمران
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ويدور اهتمام »ابن خلدون« بالع�سبية حول دورها العمراني للع�سبية، ولا يتناول من عنا�سرها 
التكوينية اإلا بالقدر الذي ت�سكل فيه عنا�سر دافعة للعمران اأو معوقة له.حيث يرى اأن عنا�سر الوجود 
الطبيعي للع�سبية لا تكتمل اإلا من خلال »خلال الخير«، من قبيل مكارم الاأخلاق واإنزال النا�ض 
مكانهم والعدل والاإن�ساف، الاأمر الذي يحول دون ازدواج المعايير وتحول النعرة والن�سرة اإلى مفهوم 
وتطبيق داخلي يقت�سر على الع�سبية اأو الدولة اأو الجماعة الب�سرية، بينما هي قوة غا�سمة ت�سعي اإلى 
اإفناء الاآخر المختلف تحت اأي م�سمى )الن�سب- الدين- الاأمة –العرق- الجن�ض- الدولة- الانتماء 
التوح�ض  في  موغلة  كانت  -مهما  وفئة  وقوم  ع�سبية  فلكل  العمران.  واإف�ساد  والثقافي(،  الفكري 
والبدائية والانعزال- مدخلها اإلى الم�ساركة في العمران الاإن�ساني، �سواء من خلال مقوماتها الوجودية 
الطبيعية اأم ما تحمله من خلال الخير اأم -وهو الاأهم- من اأمانة الدعوة الدينية. فلكل ع�سبية – اإن 
فارقة  لحظة  في  الب�سري،  العمران  على  الانفتاح  اإلى  تدفعها  التي  ا�ستب�سارها  لحظة  القول-  �سئت 

ومحددة لماهية العمران اللاحق على الاتفاق على المطالبة. 
فاعليتها  اختلفت  واإن  الاإن�ساني،  الاجتماع  اأنماط  كل  في  فاعل  وجود  للع�سبية  يكون  وهكذا 
تكتفي  حيث  الملك(،  )دلالات  الح�سري  العمران  عن  الريا�سة(  )دلالات  البدوي  العمران  في 
الع�سبيات الواهنة و�سيقة الاإدراك بالبقاء داخل عمرانها البدوي، ولا ترت�سي الع�سبيات القوية اإلا 
بالملك والمجد والدول العامة، ومن ثم علينا ملاحظة اأوجه الاختلاف من حيث الطبيعة والاآليات 
�سراع  اأنها  على  والملك  الع�سبية  بين  العلاقة  فهم  البين  الخطاأ  من  تلك.حيث  العمران  اأوجه  بين 
بين عمران بدوي وعمران ح�سري،  فقد نظر »ابن خلدون« اإلى العمران البدوي لا على اأنه نقي�ض 
بالن�سبة له م�ساألة تدرج في �سلم الح�سارة  فالم�ساألة  اأ�سل له ومادة،  اأنه  العمران الح�سري، بل على 

والمدنية،   لا م�ساألة �سراع بين نمطين للحياة)18(.

)18( فكر ابن خلدون، الع�سبية والدولة ، مرجع �سابق ، مرجع �سبق ذكره، �سـ 120

w
w

w
.a

lk
ot

to
b.

co
m

www.alkottob.com



�بن خلـدون - �إنجاز فكري متجدد112

فاعليات �لظاهرة �لعمر�نية  

ويتمثل ب�سكل وا�سح  اإبداع »ابن خلدون« في ملاحظة العوامل التي تقود اإلى وهن الع�سبية 
بعد المطالبة وبناء العمران الح�سري والدولة، واأنها عوامل طبيعية من قبيل التناف�ض على ما ي�سمى 
بال�سلع الاجتماعية من جاه ومكانة ومنـزلة وما يترتب عليها من ترف ودعة و�سكون، ومنها ما يت�سل 
الانفتاح  الدولة عبر  اأركان  وتثبيت  الموؤ�س�سي  الطابع  اإ�سفاء  اإلى  الاتجاه  ذاتها حيث  الدولة  بطبيعة 
على الع�سبيات الاأخرى، وهو اأمر على خلاف الطابع المب�سط الذي كان عليه الاجتماع البدوي، 
القهر والاإلزام  فيها من دلالات  بما  العمران  اأمور  وانتظام  ال�سيا�سة في �سبط  والاأهم من ذلك دور 
تاأنف  تاألفها بل  اأمور لا  المو�سوعية والجزاء المترتب على مخالفتها، وهي  بالقوانين  وعموم المخاطبة 
منها الع�سبية الاأولى. فالع�سبية تتحول اإلى قوة دافقة ودافعة للعمران من خلال دلالات الاأم�سار 
والثقافات والعلوم وال�سنائع، ومن خلال القبول الوا�سع للع�سبيات الاأخرى للاأفكار والموؤ�س�سات 
التي تمثلها الع�سبية القائد في دولة ما اأو نظام دولي محدد، فلا تنقلب الع�سبية اإلى نمط من ال�سيطرة 
المادية المكرهة والمكروهة، واإنما اإلى نمط م�سابه لمفهوم الهيمنة في فقه العلاقات الدولية، وهو مفهوم 
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»الغلب« »لاأن الاجتماع والع�سبية بمثابة المزاج في المتكون، والمزاج في المتكون لا ي�سلح اإذا تكافاأت 
العنا�سر، فلا بد من غلبة اأحدها و اإلا لم يتم التكوين)19(.

فالمزاج عند »ابن خلدون« مفهوم ي�سير اإلى الطريقة التي توؤ�س�ض بها القوى الاجتماعية الرائدة - 
�سمن �سياق اجتماعي محدد- لنمط علاقاتها مع القوى الاجتماعية التابعة لها، ومن ثم فهي �سيء 
اأكثر من مجرد تحالف �سيا�سي ولا يعتمد على ما لدى الع�سبية من قوة مادية، واإنما هي موؤ�سر على 
تكامل واعٍ ومدرك من قبل كل الاأطراف، وت�سبح مقدرة الع�سبية الغالبة على �سناعة نمط مقبول من 
الغلبة هو معيار انفتاحها على العمران الح�ساري. اإلا اأن الع�سبية في اأطوارها الاأخيرة ت�سبح ع�سبية 
ي�سكل  ما  كل  على  الانقلاب  اإلى  وت�سعى  الجاه(   / )المرتزقة  طبيعية  غير  قوى  اإلى  ت�ستند  هوجاء 
من خلال دلالات  للعمران  مف�سدة  اأداة  اإلى  الع�سبية  فتنقلب  �سرعيتها،  وم�سدر  وجودها  اأ�سا�ض 
الترف والف�ساد والظلم، هي دلالات عامة تندرج �سمن علاقة العام/ الخا�ض من ال�سيا�سات. والتي 
يحكمها اأن ال�سيا�سة في مجالها الخا�ض لا يمكنها اأن تمت�ض في حياتها اأو ت�ستوعب في ن�ساطها كافة 
والعلوم  والدين  الاقت�ساد  بميادين  يت�سل  ما  خا�سة  الاأخرى،  الاجتماعي  الن�ساط  واأنواع  اأ�سكال 
مركز  بكونها  اكتفت  اإذا  للعمران  و�ساعية  نافعة  �سيا�سة  ت�سبح  واإنما  والاأ�سرة،  وال�سناعات  والفنون 
ا�ستقطاب وتن�سيق لكل تلك الاأن�سطة بما لا يتعار�ض مع ما لهذه الاأنواع المختلفة في المجال العام 
اأكبر واأقوى التنظيمات  اأن ال�سيا�سة في مجالها الخا�ض تتمثل في  من ماهية وجوهر منف�سلين.كما 
وال�سلطات واأكثرها مركزية و�سبطًا، ومن ثم فلي�ض هناك من �سبب يحول دون اأن ت�ستفيد كافة اأن�سطة 

)19(  وانظر كذلك الف�سل العا�سر من الباب الثالث في اأن من طبيعة الملك الانفراد بالمجد وذلك اأن الملك كما قدمناه 
اإنما هو بالع�سبية، والع�سبية متاآلفة من ع�سبيات كثيرة تكون واحدة منها اأقوى من الاأخرى كلها فتغلبها وت�ستولي 
عليها، حتى ت�سيرها جميعاً في �سمنها، وبذلك يكون الاجتماع والغلب على النا�ض والدول. و�سره اأن الع�سبية 
العامة للقبيلة هي مثل المزاج للمتكون، والمزاج اإنما يكون عن العنا�سر، وقد تبين في مو�سعه اأن العنا�سر اإذا اجتمعت 
وتوؤلفها  الكل حتى تجمعها  على  الغالبة  هي  منها  واحدة  تكون  اأن  بد  لا  بل  اأ�سلًا،  مزاج  منها  يقع  فلا  متكافئة 
وت�سيرها ع�سبية واحدة �ساملة لجميع الع�سائب، وهي موجودة في �سمنها. وتلك الع�سبية الكبرى اإنما تكون لقوم 
اأهل بيت وريا�سة فيهم، ولا بد اأن يكون واحد منهم رئي�سًا لهم غالبًا عليهم، فيتعين رئي�سًا للع�سبيات كلها لغلب 

منبته لجميعها.
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المجال العام )الاقت�ساد-العلوم-ال�سناعات- التربية( اأق�سى ا�ستفادة منها، فلل�سيا�سة بحكم �سلطانها 
اأن تتدخل في الحياة الاقت�سادية -على �سبيل المثال- تنظيمًا لاأحوالها واإ�سرافًا على مجرياتها دون اأن 

تق�سي على جوهر هذا الن�ساط الاقت�سادي وتلقائيته، وكذلك الاأمر في �سائر الاأن�سطة الاأخرى.
ومن ثم فاإن المعيار الفا�سل بين �سعي ال�سيا�سة نحو العمران اأو توجهها اإلى خرابه، رهن باإقامة 
وملاحظة ومتابعة ذلك التوازن الدقيق واله�ض والمتغير بين حقيقة تنوع الاإرادات المكونة للمجتمع 
)مادة العمران( من ناحية وبين اإيجاد اأ�سا�ض وقاعدة اجتماعية ت�ستند اإليها الدولة )�سورة العمران( 
على نحو تتجاوز من خلاله ال�سراع حولها، ومن ثم تتحول اإلى �سلطة م�سروعة تجد اأ�سا�سها في تحقيق 
ال�سالح العام لمجتمع على درجة ما من التجان�ض. اإن عدم مراعاة ذلك التوازن الدقيق بين العام 
اأن�سطته من  اأو على  والخا�ض، �سواء بالتدخل في المجال العام ب�سكل يق�سي على ما له من وجود 
يحول  المت�سارعة،  الع�سبيات  بين  حكمًا  وجعلها  الدولة  ب�سلطة  الت�سامي  عدم  اأو  وتلقائية،  فاعلية 
اأ�سباب  »ابن خلدون« عن  للعمران مدمرة لمادته، وهو ما ي�سكل محور بحث  قاتلة  اأداة  اإلى  الدولة 
انحطاط الدول، حيث اأرجعها اإلى ظاهرة اأ�سا�سية وهي ظاهرة الاآليات والت�سرفات التي تجعل �سورة 

العمران )الدولة( قاتلة لمادته ومدمرة له ومف�سدة.
بالمادة،  ال�سورة  علاقة  تحكم  التي  والت�سرفات  والاآليات  المعيار  هو  ي�سغلنا  ما  فاإن  ذلك  وعلى 
والتي من خلالها يمكن للع�سبية اأن ت�سبح اأداة لانفتاح العمران اأم لف�ساده، مع اتخاذ مفهوم الدافع 
اأن »ابن خلدون« في تناوله لهذه  والتدافع محوراً لحركة الع�سبية والدولة في هذا المجال. ويلاحظ 
الق�سية ي�ستخدم الاآليات على اأنها معايير حاكمة مفتوحة على كل النتائج ح�سب حركة الع�سبية 
اأو الدولة، فهي بداية معايير م�ستقلة عن حركة الفاعلين دون اأن تت�سامى عنهم، وهي معايير �سابطة 
وملمو�سة ولها نتائج مبا�سرة وحا�سمة، وهو ما يعبر عنه بدقة اللفظ القراآني ب�سنن الله تعالى ، ولننظر 
)الع�سبية(  القدرة  مقوماتها:  خلال  من  الع�سبية  عنا�سر  اكتمال  عن  حديثه  المثال  �سبيل  على 
والقدوة )خلال الخير(، وبالتالي الحكم عليها بال�سلاحية والا�ستحقاق لخلافة الحق وكفالة الخلق 
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والملك »فيمن ح�سلت له الع�سبية الكفيلة بالقدرة، واأون�ست منه خلال الخير المنا�سبة لتنفيذ اأحكام 
الله في خلقه، فقد تهياأ للخلافة في العباد وكفالة الخلق، ووجدت فيه ال�سلاحية لذلك«)20(.

وهذه اأمور خا�سعة للملاحظة التجريبية والبرهان العملي،« فاإذا نظرنا في اأهل الع�سبية ومن ح�سل 
لهم الغلب على كثير من النواحي والاأمم، فوجدناهم يتناف�سون في الخير وخلاله من الكرم والعفو عن 
الزلات، والاحتمال من غير القادر، والقرى لل�سيوف، وحمل الكل وك�سب المعدم، وال�سبر على 
المكاره والوفاء بالعهد،.... علمنا اأن هذه خلق ال�سيا�سة قد ح�سلت لديهم، وا�ستحقوا بها اأن يكونوا 
�سا�سة لمن تحت اأيديهم، اأو على العموم، واأنه خير �ساقه الله تعالى اإليهم منا�سب لع�سبيتهم وغلبهم، 

ولي�ض ذلك �سدى فيهم، ولا وجد عبثًا منهم«.
ا�ستحقاق  وعدم  الدولة  زوال  منطق  عليه  يترتب  الفاعليات  تلك  عن  التخلي  اأن  على حين   
الع�سبية لخلافة الحق وكفالة الخلق وهو جوهر فكرة الم�سئولية عن تعهد العمران ورعايته، »وبالعك�ض 
الرذائل،  اأمة حملهم على ارتكاب المذمومات وانتحال  بانقرا�ض الملك من  تاأذن الله  اإذا  من ذلك 
و�سلوك طرقها، فتفقد الف�سائل ال�سيا�سية منهم جملة، ولا تزال في انتقا�ض اإلى اأن يخرج الملك من 
اآتاهم من الملك، وجعل في  نعيًا عليهم في �سلب ما كان الله قد  اأيديهم، ويتبدل به �سواهم ليكون 
اأيديهم من الخير:{واإذا اأردنا اأن نهلك قرية اأمرنا مترفيها فف�سقوا فيها فحق عليها القول، فدمرناها 
الاأمم  وتتبعه في  ذلك  »وا�ستقرئ  والبرهان،  والتجربة  للملاحظة  يخ�سع  اأمر  وهو كذلك  تدميًرا}. 

ال�سابقة تجد كثيًرا مما قلناه ور�سمناه. والله يخلق ما ي�ساء ويختار«.
ويمكن اأن ن�ستخل�ض من روؤية »ابن خلدون« اأن هناك معيارين �سابطين يحكمان طبيعة العلاقة 
بين الدولة والمجتمع من خلال حركة الع�سبية، التي يمكننا من خلالها الحديث عن اأطوار الدولة 

ونمط واآليات واأ�سباب الانتقال من طور لاآخر و�سولًا اإلى �سقوط الدولة وخراب العمران)21(:
)20(  الف�سل الع�سرون من الباب الثاني: في اأن من علامات الملك التناف�ض في الخلال الحميدة«. كما يمكن تتبع ا�ست�سهاد 
ابن خلدون ب�سنن الله في عباده، وتق�سي �سلاتها بالمعايير ال�سابطة للعمران الب�سري في �سبعة ع�سر مو�سعًا داخل 

المقدمة.
المنظور  في  ومادته  العمران  �سورة  جدل   : المت�سل  الاإ�سلاح  المرزوقي،  يعرب  اأبي  درا�سة  عن  المعايير  هذه  )21(  اأخذنا 

الخلدوني، موقع الملتقى الفكري .
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ورعاية  الخلق  وكفالة  الحق  )خلافة  العمران  في  العدل  قيم  بكفالة  يت�سل  اإيجابي  1-   معيار 
الاأخرى(  الاجتماعية  الاأن�سطة  وفاعلية  ا�ستقلال  على  )الحفاظ  المادي  بجانبيها  الم�سالح(، 

والمعنوي )الحفاظ على تنوع وتعدد الاإرادات الاجتماعية(.

معايير �لعلاقة

قيم العدل المعنوي
) المكانة/المنازل(
قيم العدل المادي
)الظلم/العدل(

علاقات التدافع
)�سلمية/�سراعية(

موؤ�سرات العمران
)الاأمل/العمل/العمران(

�لطور �لاأول

اإنزال النا�ض منازلهم

التعفف عن اأموال النا�ض
العدالة في التوزيع

م�ساركة واعية و�سلمية لمنافع ال�سلطة

جدة الاأمل
ال�سعي والك�سب

تو�سع العمران

�لطور �لاأخير

الجاه والنفوذ
المرتزقة

الجبايات)22(
مزاحمة النا�ض اأرزاقهم)23(

الوظيفة م�سدر للرزق)24(
الا�ستبداد والتع�سف وقهر النا�ض)25(

ع�سبية الا�ستظهار والا�سطناع

ذهاب الاآمال)26(
القعود عن ال�سعي

خراب العمران / الفو�سي

)22(  علاقة الجبايات بالظلم في قوله :» ولا تح�سبن الظلم اأنما من اأخذ المال اأو الملك من غير عو�ض، بل الظلم اأعم من ذلك: 
الاحتكار/   / بالاأعمال/الت�سلط  والتكليف  ال�سخرة  النا�ض/الاغت�ساب/  الاعتداء/الانتهاب/المنع لحقوق  الجباية/ 

الاإكراه في البيع وال�سراء وهي كلها موؤ�سرات لمفهوم الظلم المادي للرعية باب واحد وهو الرزق«.
)23( الف�سل الاأربعون في اأن التجارة من ال�سلطان م�سرة بالرعية.

)24( الف�سل الثالث في اأن الخدمة لي�ست من المعا�ض الطبيعي، والاإمارة لي�ست بمذهب طبيعي للمعا�ض.
النا�ض في  ت�ستحوذ على الحظوة ولا يهمها �سوى الانتهاب ومزاحمة  التي  المتخلفة  النخب  ف�ساد الحكم  اأ�سباب  )25(  من 
معاني  فتفقدهم  النف�ض،  عن  والدفاع  ال�سدق  على  القدرة  وتفقدهم  والنفاق  الكذب  ويعم  النا�ض  فتذل  اأرزاقهم، 

الاإن�سانية ذاتها وتتركهم »عيالًا« على غيرهم من الاأمم وال�سعوب.
)26( » واإن تكرر ذلك عليهم اأف�سد اآمالهم في العمارة، وقعدوا عن ال�سعي فيها جملة فاأدى اإلى انتقا�ض العمران وتخريبه«.
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2-  معيار �سلبي يت�سل بمنع الف�ساد في الاأر�ض من خلال مفهوم التدافع والمدافعة وارتفاع ال�سراع 
على ال�سلطة لتوؤدي دورها في العمران.

الاأمل/ الثلاث:  خلدون«  »ابن  متلازمات  في  ممثلة  ال�سابقين  المعيارين  مح�سلة  هناك  3-  ثم 
العمل/العمران.

واأخيًرا يجب علينا اأن نرى طبيعة العلاقات الديناميكية في الجدول ال�سابق عبر مفهوم الدفع 
والدافعية اأو التدافع وهو مفهوم يمتلك من المقومات المو�سوعية ما يجعله بحق معيارًا للعمران وعدم 
الاإف�ساد في الاأر�ض. وقد ا�ست�سهد »ابن خلدون« باآية الدفع في موا�سع تحكيماً لها كمعيار فيما يقوم 
)ال�سيا�سة  بالمجتمع  الدولة  علاقات  في  اأو  الخا�سة(  )ال�سيا�سة  الع�سبيات  بين  علاقات  من 

العامة()27(.
فمن �سمات المفهوم المو�سحة لحاكميته الان�سباط وانفتاح الغايات وارتباط و�سائله بغاياته، حيث 
يبغي منع الف�ساد في الاأر�ض )قيم العدل المادي( ومنع التعدي على حرية العبادات )قيم العدل 
المعنوي(، فلا يجوز ا�ستخدام العدوان بهدف منع الف�ساد في الاأر�ض، ولا اإنكار حرية العبادة اتقاء 

الاعتداء على ما يمثلها من بيع و�سوامع وم�ساجد .
اأو�ساعها بعد اكتمال نموها،  انهيار الدول وتدهور  اأ�سباب  اأن  اإلى  وهكذا يخل�ض »ابن خلدون« 
ُـغير م�سارها من النماء اإلى اتجاه معاك�ض نحو التراجع  ُـنبئ عن تحول ي نتيجة  ما يطراأ عليها من تطور ي
والا�سمحلال، وذلك ب�سبب ما ين�ساأ فيها من موقف �سيا�سي معقد، يلخ�سه »ابن خلدون« في اأن 

التدافع  التكوين تعبيًرا عن علاقات  الغلب والمزاج في  الثاني في م�ساألة علاقة  الباب  الثامن ع�سر من  الف�سل   )27(  في 
بين الع�سبيات عبر الع�سبية الكبرى التي تفر�ض نمطاً من القبول الواعي وال�سلمي لعلاقات ال�سلطة وفاعلياتها من 
ناحية. وفي الف�سل الثاني ع�سر من الباب الخام�ض في دور الف�سل في الاأحكام في ا�ستقرار العلاقات الاجتماعية بين 
النا�ض خا�سة في مجال الرزق. » واأما من كان فاقدًا للجراأة والاإقدام من نف�سه، وفاقد الجاه من الحكام، فينبغي له 
اأن يجتنب الاحتراف بالتجارة، لاأنه يعر�ض ماله لل�سياع والذهاب، وي�سيره ماأكله للباعة، ولا يكاد ينت�سف منهم، 
لاأن الغالب في النا�ض -وخ�سو�سًا الرعاع والباعة- �سرهون اإلى ما في اأيدي النا�ض �سواهم، متوثبون عليه. ولولا وازع 
الاأحكام لاأ�سبحت اأموال النا�ض نهبًا {ولولا دفع الله النا�ض بع�سهم ببع�ض لف�سدت الاأر�ض، ولكن الله ذو ف�سل 

على العالمين}.
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ُـلك الانفراد بالمجد. وي�سف هذا التحول على النحو التالي »المجد بالع�سبية، والع�سبية  من طبيعة الم
اأقوى من الاآخريات  كلها، فتغلبها وت�ستولي عليها  متاألفة من ع�سبيات كثيرة، تكون واحدة منها 
ها ع�سبية واحدة �ساملة لجميع الع�سبيات.... وتلك  ُـ�سيرّر ُــ�سيرها جميعًا في �سمنها.... وت حتى ت
الع�سبية الكبرى اإنما تكون لقوم اأهل بيت ورئا�سة فيهم. ولا بد اأن يكون واحد منهم رئي�سًا لهم غالبًا 
الطبيعة  له ذلك. )ومن(  تعـينّر  واإذا  منبته بجميعها،  لغلب  للع�سبيات كلها  رئي�سًا  فيتعينّر  عليهم، 
الحيوانية خلق الكبر والاأنفة، فياأنف حينئذ من الم�ساهمة والم�ساركة في ا�ستتباعهم والتحكم فيهم، 
ه الذي في طباع الب�سر، مع ما تقت�سيه ال�سيا�سة من انفراد الحاكم ... فيجدع  ّـر قُ التاأل ُـ ل ُـ ويجيء خ
اأنوف الع�سبيات ويكبح �سكايمهم عن اأن ي�سموا اإلى م�ساركته في التحكم ويقرع ع�سبيتهم عن ذلك، 
وينفرد به ما ا�ستطاع حتى لا يترك لاأحد منهم في الاأمر ناقة ولا جملًا. فينفرد بذلك المجد بكليته....
وقد يتم ذلك للاأول من ملوك الدولة، وقد لا يتم للثاني اأو الثالث على قدر ممانعة الع�سبيات وقوتها. 

ّـرة الله في عباده«. ن ُـ اإلا اأنه اأمر لابد منه في الدول، �س
بالغة في علم ال�سيا�سة ونظم الحكم، نجد »ابن  اأهمية  بال�سلطة من  ونظرًا لما لظاهرة تفرد الحاكم 

خلدون«وبداية اإقبال الدولة على الهرم  ويرجع ذلك اإلى ثلاثة اأ�سباب:
 الاأول: مادام المجد م�ستركًا بين الع�سابة )= الجماعة (، وكان �سعيهم له واحدًا، كانت هممهم 
في التغلب على الغير والذب عن الحوزة، اأ�سوة في طموحها وقوة �سكايمها ومرماهم اإلى العزّر جميع. 
فهم ي�ستطيبون الموت في بناء مجدهم ويوؤثرون الهلكة على ف�ساده. واإذا انفرد الواحد منهم بالمجد، 
قرع ع�سيهم وكبح من اأعنتهم وا�ستاأثر بالاأموال دونهم، فتكا�سلوا عن العز )الغزو(، وف�سل ريحهم 
وريموا المذلة والا�ستعباد. ثم رُبيّر الجيل الثاني على ذلك، يح�سبون ما ينالهم من العطاء اأجرًا من 
ال�سلطان .... وتقبل  )الدولة( به على مناحي ال�سعف والهرم لف�ساد الع�سبية بذهاب الباأ�ض من 

اأهلها.
اأعطياتهم،  نفقاتهم على  وتزيد  والترف،  الدعة  اإلى  متكاثر  ميل  التحول  هذا  ي�ساحب  الثاني: 
َـغرق عطاوؤه بترفه. ثم يزداد ذلك في  �ست ُـ ولا يفي دخلهم بخرجهم، فالفقير منهم يهلك والمترف ي

اأجيالهم المتاأخرة .... مما يوؤدي اإلى ا�سطراب الاقت�ساد والاإدارة، مع ازدياد الانحراف.
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العوايد  �ساأن  ة  ّـر وجبل طبيعة  ذلك  لهم  �سار  وخلقًا  ماألفًا  والراحة  الدعة  اتخذوا  واإذا  الثالث: 
الباأ�ض.... �سدة  من  الملك  بها  كان  التي  البداوة  عوايد  وين�سون  التوح�ض  خلق  وينقلب  كلها.... 
وركوب البيداء..... حتى يعودوا عيالًا على حامية اأخرى اإن كانت لهم.....ويتخيرّر �ساحب الدولة 
اأ�سبر على الحروب،  اأن�سارًا و�سيعًا من غير جلدتهم، ممن تعودوا الخ�سونة، فيتخذهم جندًا يكونون 

واأقدر على معاناة ال�سدائد .... للترف.
مه »ابن خلدون« اأنه كان �سديد الت�ساوؤم لما اآل اإليه حال العالم  يتبين من هذا التحليل الذي قدّر

الاإ�سلامي على زمانه من التخلف وال�سعف، بعد العزّر والمجد القديم. 
هنا يجب التوقف قليلا عند الروؤية التى يقدمها »ابن خلدون« لبدء ن�سوء الدولة ، فبع�ض العلماء 
والمفكرين يرى اأن تلك الروؤية ترتبط بحقل جغرافي –تاريخي محدد، ومن ثم لا مجال لاأي حديث 
عن نظرية »ابن خلدون« عن الدولة على اإطلاقها، فهي دولة محدودة الاأ�سل والمجال، ف�سلًا عن اأنه 
لا يمكننا اأن نفهم قانون تطور الدولة عند »ابن خلدون«دون ربطها باأ�سا�سها القبلي، فلا معني للن�ساأة 
ولا للمراحل التي يحددها »ابن خلدون« للدولة اإلا اإذا كانت ذات اأ�سا�ض قبلي، ومن هنا نفهم لماذا 
تكون هذه الدولة الخلدونية محدودة في الزمان لا تتعدي اأجيالًا معدودة ولا تبتعد كثيًرا عن قاعدتها 
القبلية)28(. بتعبير اآخر فالدولة الخلدونية محكومة في ميلادها وتطورها بمحيطها القبلي وبالتناق�ض مع 

فئات معينة، ومن ثم فلا معنى اإذن للبحث عن تقييم للنظرية المتعلقة بها خارج هذا الاإطار)29(.
وهناك من ي�ستند من العلماء والدار�سين اإلى المبررات التي ترى اأن الظروف والعوامل الموؤثرة في 
ن�ساأة المجتمعات والدول في المنطقة العربية قد تجاوزت بكثير موقف »ابن خلدون«، واأن محاولات 
الا�ستفادة من تحليلات »ابن خلدون« قد توقفت عند حدود المرحلة الا�ستعمارية، اأي اإنها لم تتمكن 

)28( يعبر عن هذا الراأي علي اأومليل، ابن خلدون والفكر العربي المعا�سر: م�سادر ابن خلدون في المعرفة والتنظير، تون�ض: 
المجلة العربية للثقافة، �ض1، ع 1، اأيلول / �سبتمبر 1981، �سـ30.

)29( المرجع ال�سابق، �سـ 30 .
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من تتبع اآليات التطور الطارئ على هذه المجتمعات في مرحلة ما بعد الا�ستعمار. و اأن متغيرات التاأثير 
في الدولة لم تعد الع�سبية والبدو والعمران، واإنما هي عوامل جديدة ذات علاقة بنمط الاقت�ساد 
وتوزيع الثروة وتركيبة المجتمع الطبقية والتاأثيرات ال�سيا�سية الخارجية المفرو�سة)30(. وهناك من يرى 
محدودية المفاهيم الخلدونية فى هذا المجال مقارنة مع المدار�ض النظرية التي بداأت تفر�ض نف�سها، 
مثل مدر�سة الفكر المارك�سي، والتى يرى هذا الفريق اأنها من حيث المنظومة الا�سطلاحية المعا�سرة 
بموؤهله اأكثر من غيرها لتحليل دينامكية هذه المجتمعات الجديدة التي لا �سلة لها بالمجتمعات التي 
اهتم بها »ابن خلدون«، حيث اختفت البنية القبلية التقليدية، وتغيرت قواعد ومرتكزات قيام الدولة 
وتوزع ال�سلطة على الف�ساء الاجتماعي، و من ثم لم يعد ال�سراع القبلي و�سراع الع�سبيات محركًا 

للمجتمع المعا�سر)31(.
ويرى هذا الفريق من العلماء اأن تطبيق الفهم الخلدونى لطبيعة الدولة على المجتمعات العربية 
اإذ »الاقت�ساد  تناولها،  التي  المماثلة مع المجتمعات  باب  النفطية، من  الراهنة، وبالاأخ�ض في الحقبة 
النفطي هو من قبيل الاقت�ساد الريعي، وهو اقت�ساد ي�سخ ثروة هائلة من خارج العملية الاإنتاجية اإلى 
المجتمع المعني، وهو اقت�ساد نا�سب لا محالة، ويغري بالا�ستهلاك الترفي، �سواء في مواقع ال�سفوات 
الحاكمة اأم الفئات اأدنى منها، وهى ثروات ظهرت فجاأة وبدون اأن ت�سبقها نقلة ح�سارية حقيقية)32(. 
المقدمات،  لتلك  المنطقية  النتائج  على  يترتب  الذي  التخوف  من  قدرًا  يفر�ض  الفهم  هذا  تطبيق 
التي تقوم  »ابن خلدون« عن ا�سمحلال هذه الح�سارة  اإليه  انتهى  العلمي الذي  القانون  و«تطبيق 
على اقت�ساد غير اعتيادي هو النفط، والذي يت�سم بنـزعة ا�ستهلاكية ترفية محمومة تزكيها مخططات 

)30(   عبر عن هذا الراأي المن�سف ونا�ض، المنظومة الا�سطلاحية الخلدونية )مقاربة نظرية للم�سطلح عند ابن خلدون(، 
اأزاد محمد علي )واآخرون(، الفكر الاجتماعي الخلدوني: المنهج والمفاهيم والاأزمة المعرفية، �سل�سلة  �سمن كتاب 

كتب الم�ستقبل العربي )31(، )بيروت: مركز درا�سات الوحدة العربية(، مار�ض 2004، �سـ 80-79.
)31( المرجع ال�سابق، �سـ 8.

)32(  انظر على فهمي، التحليل الخلدوني في العلوم الاجتماعية بين تقدي�ض التراث وتحديث المحاولة: روؤية فكرية، مجلة 
�سئون اجتماعية، �ض4، ع 13، ربيع 1987، �سـ 67-66.
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الغرب الا�ستعماري والراأ�سمالية العالمية، وهو ما ي�سحب عليها القانون العلمي اأو النبوءة الخلدونية 
على واقع ح�سارتنا الراهنة في ظل الحقبة النفطية التي توؤذن بالانتهاء«)33(.

اإلا اأنه رغم ما تثيره الروؤية الخلدونية فى علم ال�سيا�سة من جدل يبقى اأنها تقدم  نماذج معرفية 
وتاريخية اإلا اأنها لا يجب التعامل معها باعتبارها نماذج معرفية قيا�سية ت�سلح للتطبيق على كل واقع 
اأو المماثلة في العوامل والمقومات، مع الاأخذ في الاعتبار عنا�سر  يفتر�ض فيه بع�ض عنا�سر الت�سابه 
للاجتماع  خلدون«  »ابن  تحليل  بخ�سو�سية  ناحية  من  القول  فاإن  هذا  ورغم  والمغايرة.  الاختلاف 
الب�سري الاإ�سلامي فح�سب، وتركيزه على الاأمثلة وال�سواهد الم�ستقاة من ذلك الاجتماع، لا يجب 
اأن يحجب عنا اأمرين بديهيين: » اأن الاأمثلة التي يوردها لمو�سوع علمه الجديد لا تقت�سر على المجتمع 
الاإ�سلامي، واإن كانت الاأخيرة هي الغالبة لعلة عملية، وهذا يتما�سى مع �سمول المو�سوع وهو العمران 
ا معينًا من ناحية)34(، واأن هذه الاأمثلة في كل الحالات تاأتي لتاأكيد  الب�سري ولي�ض اجتماعًا اإن�سانيًّ
تحليل نظري عام تتاأخر عنه لتو�سيحه، ولا تتقدم عليه لتاأ�سي�سه، اإنها اإذن �سواهد ولي�ست مبادئ، وهو 

ما يوؤكده ابن خلدون عند الاإ�سارة اإلى �سروط تاأ�سي�ض اأي علم من العلوم)35(.

)33( المرجع ال�سابق، �سـ 67.
)34(  فهو علم م�ستقل بنف�سه، ذو مو�سوع وهو العمران الب�سري والاجتماع الاإن�ساني، وذو م�سائل وهي بيان ما يلحقه من 
العوار�ض والاأحوال لذاته واحدة بعد اأخرى، وهو ما يفتر�ض عموم النظر الذي لا يقدح فيه خ�سو�ض التطبيق، خا�سة 
من خلال حديث ابن خلدون عن كيفية ا�ستنباطه العلم، »لم اأترك �سيئًا في اأولية الاأجيال والدول، وتعا�سر الاأمم الاأول 
واأ�سباب الت�سرف والحول في القرون الخالية والملل وما يعر�ض في العمران من دولة وملة ومدينة وحلة وعزة وذلة وكثرة 
وقلة وعلم و�سناعة وك�سب واإ�ساعة واأحوال متقلبة م�ساعة وبدو وح�سر وواقع ومنتظر اإلا وا�ستوعبت جمله واأو�سحت 

براهينه وعلله.
)35(  اأبو يعرب المرزوقي، الاجتماع النظري الخلدوني، مرجع �سبق ذكره، �سـ 43.
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»ابن خلدون« وعلم العلاقات الدولية
من منظور ح�ضاري

الف�صل الخام�س
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تحدث الباحثون عن »ابن خلدون« موؤرخًا وفيل�صوفًا ورجلَ اقت�صاد وعالم اجتماع، ولكنهم لم 
يهتموا بجانب هام من الجوانب التي اأخذت بلب »ابن خلدون«، وهى تعلقه بر�صد العلاقات الدولية، 
التي كان يتتبعها تلم�صًا منه للمحطات التي كانت تهدف اإلى �صلة المغرب بالم�صرق، و�صلة كل من 

هذين الجناحين بالعالم الم�صيحي من الغرب والتتر من ال�صرق .
هذا الجانب البارز في مقدمة »ابن خلدون«، وتاريخ »ابن خلدون« ي�صكل وحده مرجعًا ذا اأهمية 
كبرى حول العلاقات الاإ�صلامية  اأو العلاقات الاإ�صلامية الم�صيحية، وكذلك بدء الاحتكاك بجحافل 
التتر، ونمط التفاعلات ال�صيا�صية بين الدول والاإمارات التي عا�صرها، خا�صة اأنه كان على �صلةٍ جيدة 
بهذا الجانب من التاريخ، فقد عمل مع عددٍ من الملوك وال�صلاطين، حيث وجدناه في بلاط تون�س، 
وبلاط فا�س وق�صر غرناطة وق�صر ا�صبيلية وفي بجاية وق�صنطينة، ومع اأمير تلم�صان وملك م�صر وزعماء 
دم�صق واأخيًرا مع التتري "تيمور لنك". وقد اأتاح له ذلك الم�صاركة فى عدد كبير من الا�صتقبالات 
والاحتفالات واللقاءات التي تخ�ص�س عادة لعلية القوم، بل ح�صر عددًا كبيًرا من اجتماعات القمة 
بين الملوك والقادة والزعماء، و�صارك في مجال�س على م�صتوىً عالٍ من التفكير والتدبير، وكانت وراء 

ال�صيا�صة والقرار. 
ا ور�صولًا بين الكثير من الحكام بهدف عقد الاتفاقيات واإقامة  ّـً بل عمل »ابن خلدون« دبلوما�صي
التحالفات، ولعل من اأبرز ما قام به فى هذا المجال مفاو�صته للقائد التتري »تيمور لنك« الذي اجتاح 
اأغار بجحافله على  التخريب والفظائع ما لم ي�صبق له مثيل. عندما  واأوقع فيها من  بلاد الاإ�صلام، 
�صمال بلاد ال�صام، وراأى ال�صلطان الم�صري اأن ي�صير للقائه، وا�صطحب معه عددًا من م�صاوريه ومن 
الفقهاء ومنهم »ابن خلدون«. فلما قرب من حلب راأى نف�صه عاجزًا عن مواجهة القائد التتري فاأراد 
اأن يعقد ال�صلح معه، واأوكل هذه المهمة اإلى وفد من العلماء كان »ابن خلدون« من اأبرزهم. وي�صف 
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تفاو�صه  اأن  المتعددة معه، ويذكر  الذاتية ومجال�صه  "تيمور لنك" في �صيرته  لقاءاته مع  موؤرخنا  لنا 
معه اأعان على تخفيف وطاأته على الم�صلمين، واإن لم يمنعه ذلك من تخريب مدن ال�صام- ولا�صيما 

دم�صق- تخريبًا �صديدًا)1(.
هذه الخبرة المتراكمة لدى »ابن خلدون« فتحت له اآفاقًا ما كان يمكن اأن تفتح لغيره من مطلق 
النا�س. وكان يكفي– نتيجة لذلك- اأن يتحدث اإلى جلي�صه لحظاتٍ قليلةٍ ليكت�صف فيه هذا الجلي�س 
منجمًا ثرياً لخبيٍر في التطورات العالمية  وال�صلات الدولية، اإلى جانب اأن الجال�س اإليه ي�صعر باأنه اأمام 

تحفةٍ في باب المفاكهة والموؤان�صة والم�صانعة والمكاي�صة والمحاورة والمراجعة.
 ولم يقف اهتمام »ابن خلدون« عند حدود  ر�صد وتحليل العلاقات الدولية التي كانت الدولة 
الاإ�صلامية طرفًا فيها كما يزعم البروف�صور بوتول Bouthoul الذي يذكر اأن »ابن خلدون« لم يهتم 
اأوروبا  اإلى  يعود  ما  كل  م�صتحقرًا  الاإ�صلامية  والديانة  الاإ�صلامي  العالم  نطاق  عن  يخرج  بما  اأبدًا 
الن�صرانية)2(، بل اإن قارئ المقدمة يجد اهتمامًا من كاتبها بمدينة روما عندما ي�صفها بالعظمى ويذكر 
المباني  من  فيها  ما  اإلى  وي�صير  الاأعظم،  بطريركهم  البابا  وم�صكن  الفرنجة  ملك  كر�صي  كانت  اأنها 
ال�صخمة والهياكل الهائلة والكنائ�س العادية، بالاإ�صافة اإلى حديثه عن مدينة الق�صطنطينية كر�صي 
القيا�صرة، وعن �صارات الملك وال�صلطان في الاأمم الن�صرانية، هذا اإلى حديثه عن الاأ�صاطيل الن�صرانية 
في نهاية الاأمر وعن اهتمامات " هيلانة" اأم "ق�صطنطين"، بالاإ�صافة اإلى حديثه الم�صهب عن ا�صم 
البابا في الملة الن�صرانية وا�صم الكوهن عند اليهودية. ومما تجب ملاحظته اأن هذا الحديث عن "البابا" 
الموؤمنين، ويت�صمن هذا الحديث  واإمارة  و"الكوهن" ياأتي مبا�صرة عقب ف�صول الخلافة الاإ�صلامية 
مقارنة بين الخلافة في الاإ�صلام وبين رئي�س الملة عند الن�صارى. وا�صتمد »ابن خلدون« جزءا كبيرا 
من معلوماته تلك من م�صاهداته خلال رحلته اإلى القد�س �صنة 789هـ/1387م. وتظهر تلك الرحلة 
ما  �صاهده خلال  ي�صرد  الاإن�صانية جمعاء حيث  العلمية فى رحاب  »ابن خلدون« ونظرته  �صماحة 

)1(   محمود علي مكي، »ابن خلدون اأ�صدق �صاهد على ع�صره«، ورقة مقدمة اإلى ندوة »عالمية بن خلدون«، مكتبة الاإ�صكندرية، 
منتدى الاإ�صلاح العربي، 5 -7 دي�صمبر 2006.

)2(   لمزيد من التفا�صيل يمكن الرجوع اإلى جا�صتون بوتول، ترجمة عادل زعتر، دون نا�صر، بدون تاريخ.

w
w

w
.a

lk
ot

to
b.

co
m

www.alkottob.com



127 �لف�ضل �لخام�س - �بن خلدون وعلم �لعلاقات �لدولية من منظور ح�ضاري

حيث  لحم  بيت  اإلى  ذهابه  اأثناء  عليه  ومروره  ال�صلام  عليه  الخليل  لمدفن  زيارته   من  تلك  رحلته 
القيا�صرة  عليه  �صيدت  الم�صيح،  ميلاد  مو�صع  في  عظيم  بناء  "اإنها  قائلًا  ي�صفها  التي  كني�صتها  زار 
بناء ب�صماعين )اأي �صفين( من العمد ال�صخور منجدة )م�صطفة( مرقومًا على روؤو�صها �صور ملوك 
القيا�صرة  وتواريخ دولهم  مي�صرة لمن يبغى تحقيق نقلها  بالتراجمة  العارفين  لاأو�صاعها، وهو ما ي�صهد 

بعظم ملك القيا�صرة و�صخامة دولتهم".
والقوط  واللاتين  والروم  اليونان  دولة  عن  ف�صولٍ  �صل�صلة  الثاني  المجلد  في  كذلك  و�صنلاحظ 
وغيرها من الاأمم، بمعنى اأن الرجل لم يقت�صر حديثه على المجتمعات الاإ�صلامية. وفي المجلد الرابع 
نجد ف�صلًا يحمل عنوان الخبر عن "اأ�صل ملوك بني اأدفو�س من الجلالة بعد القوط، ولعهد الم�صلمين، 
واأخبار من جاورهم من الفرنجة والب�صكن�س والبرتغال". ويقارن وبفارق بين الت�صابه في �صير الاأمور 
اأوقات  في  والمناف�صة  الخلاف  من  ركبهم  وقد  فيقول:  الم�صلمين  ملوك  وعند  الن�صرانية  ملوك  عند 
�صعفهم واختلاف ملوكهم كالذي ركبه الم�صلمون. هذا كله اإ�صافة اإلى  ما يلاحظه القارئ في مختلف 
المجلدات من حديثٍ عن الاأخبار المتعلقة بالم�صيحيين والم�صلمين و اأخبار عن ال�صراعات التي كانت 
تن�صب اأحيانا بين هذا الفريق اأو ذاك. وهكذا نتاأكد اأن »ابن خلدون« لم يكن عاكفًا على نف�صه، بل 

اإنه كان منفتحًا على عالمه، ورجل بيئته.
اإن اإعادة قراءة تراث »ابن خلدون« والدرا�صات الخلدونية ت�صير اإلى اإ�صهام تراث »ابن خلدون« في 
مجال العلاقات الدولية تنظيًرا وحركة، �صواء كان ذلك بطريقة مبا�صرة اأم غير مبا�صرة، و�صواء من 

داخل علم العلاقات الدولية اأم من خارجه)3(.
اأن تتم من خلال المداخل المقارنة -الح�صارية منها على  اإعادة قراءة هذا التراث يجب  اأن  اإلا 
وجه التحديد-فواقع  التطور في م�صار علم الاجتماع ب�صفة عامة، والعلوم ال�صيا�صية ب�صفة خا�صة في 
المنظورات، الاقترابات، المدار�س، وذلك على  اأ�صحى يف�صح مجالا لتعدد  مرحلة ما بعد الحداثة؛ 

)3(  نادية محمود م�صطفى، »اأفكار حول اإ�صهام التراث الخلدوني في الفكر الدولي والنظرية الدولية«، ورقة مقدمة اإلى ندوة 
»عالمية  ابن خلدون«، مكتبة الاإ�صكندرية، منتدى الاإ�صلاح العربي، 5-7 دي�صمبر 2006.
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العلوم من منظورات الحداثة  �صاد وهيمن على هذه  لما  التي جرت وما زالت تجري  المراجعة  �صوء 
والعلمانية والو�صعية الغربية.

اآخر،  لاعتبار  الخلدونى  التراث  قراءة  اإعادة  فى  المقارن  الح�صاري  المدخل  هذا  اأهمية  وتت�صح 
وهو تطبيق الاإ�صهام الذي حققته الجماعات البحثية في مجال العلوم ال�صيا�صية على �صعيد مجال 
التطور  اأن  خا�صة  الدولية،  العلاقات  وبالذات في مجال  المقارنة،  الح�صارية  والمنظورات  الدرا�صات 
في واقع العلاقات الدولية خلال العقدين الما�صيين، وفي قلبه عمليات اإعادة الت�صكيل "الداخلية، 
والعلاقات البينية، والعلاقات عبر القومية، والعلاقات العالمية" التي ت�صهدها مناطق العالم، قد اأبرز 
بدوره �صعود وتجدد الاهتمام بالاأبعاد الدينية والثقافية والح�صارية، في ت�صابكها مع نظائرها ال�صيا�صية 
مما  ال�صائدة  منظوراته  تنطلق  )الغربي(  الدولية  العلاقات  علم  اأن  الاقت�صادية– الع�صكرية. خا�صة 
ي�صمى "النموذج المعرفي الغربي" اأي النموذج المعرفي للحداثة )المادي، العلماني، النفعي، المطلق( 
مقارنة بما ي�صمى النموذج المعرفي "الح�صاري اأو الاإن�صاني اأو القيمي" )ومن اأمثلته الاإ�صلامي()4(، اأو 

ما ي�صمى "النموذج المعرفي المتاأرجح" مقارنة بما ي�صمى النموذج الراأ�صي)5(. 
ومن ناحية اأخرى كان من اأهم مخرجات مراجعة حالة العلم في مرحلة ما بعد الحداثة وما بعد 
درا�صة  والتاريخ في  والاجتماع  بالفل�صفة  الاهتمام  اإلى تجدد  الدعوات  تلك  اأولهما  اأمران  الو�صعية 
العلاقات الدولية ك�صبيل لعلاج ق�صور وعيوب ال�صلوكية الاإمبريقية المفرطة التي ف�صلت في التنبوؤ 
بنهاية الحرب الباردة و�صقوط الاتحاد ال�صوفيتي، وثانيهما هو تجدد الاهتمام بالقيم على نحو ي�صاهم في 
التخفيف من غلواء الو�صعية ال�صاعية لعلم خالٍ من القيم، ومن غلواء علمانية العلم وماديته ال�صاعية 
والاقت�صادية  منها  ال�صيا�صية  المادية  الاأبعاد  في  م�صتغرقًا  والح�صارة،  والثقافة  الدين  عن  بعيد  لعلم 
والع�صكرية، وهي الغلواء المركبة التي كانت تج�صد وتتطابق مع اتجاهات الهيمنة وال�صيطرة على اأر�س 

وتحرير(،  )تقديم  الم�صيري  الوهاب  عبد  في:  التحيز  فقه  الم�صيري،  الوهاب  عبد  اإلى  الرجوع  يمكن  التفا�صيل  من  )4(  لمزيد 
اإ�صكالية التحيز، المعهد العالمي للفكر الاإ�صلامي، القاهرة، 1995. الجزء الاأول.

)5(  منى اأبو الف�صل، النظرية الاجتماعية المعا�صرة: نحو طرح توحيدي في اأ�صول التنظير ودواعي البديل، اإ�صلامية المعرفة، 
العدد 6، �صبتمبر 1996، ترجمة د. ن�صر عارف، �صـ 69- 109.
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الواقع. بعبارة اأخرى: كان من اأهم ملامح مراجعات ما بعد الحرب الباردة وما بعد الو�صعية ملمحان 
اأ�صا�صيان اأولهما: بروز اأهمية الدين والثقافة في درا�صة العلاقات الدولية، بعد اأن حازت الاهتمام 
والاأولوية في ظل �صيادة المنظور التقليدي الق�صايا والاأبعاد الع�صكرية- الاأمنية، ثم تلاها في مرحلة 
تالية ق�صايا الاقت�صاد ال�صيا�صي الدولي. وثاني هذه الملامح هو مراجعة المنهج الاإمبريقي- الو�صعي- 
ال�صلوكي الذي رفع �صعار "علم خالٍ من القيم" -وهي المراجعة التي قادت اإلى رد الاعتبار للقيم- 
على اأ�صا�س اأن اأحد اأهم اأ�صباب عدم الو�صول اإلى نظرية عامة اأو عدم وجود منظور �صائد هو كما 

يقول "هاليداي" و"هول�صتي" على �صبيل المثال، هو اإهمال القيم، التاريخ، الفل�صفة. 
لهذا كان الف�صل بين البعد القيمي والبعد المادي في درا�صة العلاقات الدولية ال�صابقة مو�صع 
منت�صف  )منذ  الجدل  وا�صتمرار  وامتداد  عمق  اإن  اإذ  اأي�صًا،  ال�صلوكية  بعد  ما  مرحلة  في  هام  نقد 
حالة  ت�صهد  مازالت  الدولية  العلاقات  درا�صة  اأن  كيف  تبين  الاأمرين  هذين  حول  الثمانينيات( 
مراجعة قادت اإلى الحديث عن "اإعادة تعريف ال�صيا�صي)6(، فالمداخل القيمية والثقافية والح�صارية 
)اإلى جانب الدينية( �صاهمت في اإعادة تعريف م�صتوى التحليل بعيدًا عن الم�صتوى التقليدي )الدولة 
والنظام الدولي(، واإعادة تحديد نطاق مو�صوعات العلم نحو مو�صوعات جديدة. فاإذا كانت مرحلة 
ما بعد ال�صلوكية التي �صهدت تناف�س منظوري الواقعية والتعددية قد اأدت اأي�صًا اإلى درجة من اإعادة 
تعريف ال�صيا�صي نتيجة اتجاه الاهتمام نحو فواعل جديدة من غير الدول ونحو ق�صايا جديدة ذات 
الاإهمال  لتجاوز  وت�صعى  ت�صتجيب  العلم  منظورات  تطور  من  الراهنة  المرحلة  فاإن  اقت�صادية،  اأبعاد 

ال�صابق  للمتغيرات الدينية والثقافية في محاولة لتجاوز مرحلة علمانية ومادية العلم المفرطة.
اأهمية  لتقديم من قلب الثقافة الاإ�صلامية عن العلاقات الدولية،  لكل تلك الاعتبارات هناك 
العلاقة بين الاإ�صلام والم�صلمين وبين  واأن ق�صايا  العالم،  الم�صلمين يمثلون خم�س �صكان  اأن  خا�صة 
الغرب تحتل الاهتمام العالمي، كما اأن الو�صول اإلى "عالمية" علم العلاقات الدولية يفتر�س م�صاركة 
منظورات اأخرى غير الغربية، وهو الاأمر الذي يتيحه اإعادة قراءة تراث "ابن خلدون" الذي و�صع 

)6(  نادية محمود م�صطفى: اإعادة تعريف ال�صيا�صي في حقل العلاقات الدولية )في( نادية محمود م�صطفى )محرر(: علم 
ال�صيا�صة، مراجعات نظرية ومنهجية، �صل�صلة ال�صمينار العلمي لق�صم العلوم ال�صيا�صية، كلية الاقت�صاد، 2004.
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نظرية العمران الب�صرى. فالم�صاحة التي توقف عندها  »ابن خلدون« في نظرية العمران تحمل مواطئ 
لدرا�صة  ح�صاري  منظور  اأبعاد  ملامح  تحديد  في  مجموعها  في  ت�صاهم  الدولي،  للبعد  كثيرة  قدم 
العلاقات الدولية ، خا�صة واأن التراث الخلدوني في مجموعه هو تعبير عن روؤية كلية �صاملة متعددة 
الاأبعاد للظاهرة الاجتماعية باأو�صع معانيها. ولعل هذه الكلية، دون الاجتزاء اأو الجزئية اأو الا�صتقلالية 
هي من اأهم �صمات "التاأ�صيل الاإ�صلامي للظواهر اأو للعلوم"، وهى الكلية التي تتجاوز الثنائيات 
وتتخطاها مفندة ال�صراع اأو الت�صاد بين جانبي الثنائية، وباحثة عن تكاملية اأو توافقية اأو اندماجية 
مع  يتواجه– ال�صيا�صي  اأو  يت�صاد  –ولا  ويتفاعل  يت�صابك  وبذا  جديدًا.  ين�صئ  نحو  على  بينهما 
الخارجي،  مع  والداخلي  التاريخ،  مع  والواقع  المادي،  مع  القيمي  وكذلك  والمجتمعي،  الاقت�صادي 
وال�صراعي مع التعاوني، والفكري مع الحركي؛ فكيف انعك�س هذا النمط من التاأ�صيل بدوره على 
من  الدولي  للتغير  التنظير  اإ�صهاما في  قدم  الذي  »ابن خلدون«  فكر  الدولية في  العلاقات  م�صاحة 

مدخل ح�صاري.
على امتداد المقدمة يمكن ر�صد روؤية »ابن خلدون« للمنهج الحاكم لقواعد ونمط العلاقات بين 

الدول والذي و�صعه  من خلال تحليل م�صمون ف�صوله التالية :
كان  وح�صية  الاأمة  كانت  "اإذا  عنوان:  تحت  الثاني  الباب  من  والع�صرون  الحادي  •���الف�صل 

ملكها اأو�صع".
تزيد  لا  والاأوطان  الممالك  من  ح�صة  لها  دولة  "كل  الثالث:  الباب  من  ال�صابع  •���الف�صل 

عليها".
على  اأمدها  وطول  نطاقها  وات�صاع  الدولة  عظم  اأن  "في  الثالث:  الباب  من  الثامن  •���الف�صل 

ن�صبة القائمين بها في القلة والكثرة".
ت�صايقه  ثم  اأولًا  الدولة  نطاق  ات�صاع  " في  الثالث:  الباب  من  والاأربعون  الثامن  •���الف�صل 

طورًا بعد طور".
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الم�صتقرة  الدولة  على  ت�صتولي  اإنما  الم�صتجدة  الدولة  اأن  "في  الثالث:  الباب  من  ف�صل  ��•
بالمطاولة لا بالمناجزة".

وهو التحليل الذي ي�صير اإلى ما يمكن اأن يقال عنه نظرية متكاملة في العلاقات الدولية)7( عند                   
ال�صائدة والتي  القراءات  »ابن خلدون« يتطلب تحديد معالمها قراءة مغايرة للن�س الخلدونى تتجاوز 

تتراوح بين: 
والخ�صائ�س  العلاقات الاجتماعية  معلومات عن  تعتمد على جمع  اأوروبية كولونيالية  •��قراءة 

ال�صلالية لل�صكان المحليين وعن ظروف حياتهم ون�صاطهم الاقت�صادي.  
اأمثال  من  واآخرين،  خلدون«  »ابن  لاأفكار  الظاهري  الت�صابه  على  تعتمد  عن�صرية  قراءة  ��•

مونت�صكيو" وغيرهم. دانتي،  كونت،  "مارك�س، 
هي  الغربية  المثل  اعتبر  ح�صين" الذي  "طه  قراءة  مثل  عربي:  كاتب  من  اأوروبية  •��قراءة 
المثل العليا، ونزل بها على اأفكار »ابن خلدون«، الرجل الذي عا�س قبل النه�صة الاأوروبية في 
الع�صور الو�صطى، وبكل تاأكيد فقد حمل في ذهنه مفاهيم تختلف دلالاتها الثقافية عن تلك 

الم�صتخدمة من جانب "طه ح�صين".
�صهدت  التي  العربية،  للقومية  الحقيقية  النواة  »ابن خلدون« هي  اأفكار  اأن  ترى  قومية  •��قراءة 

ذروتها ومجدها في فترة ال�صتينيات من القرن الما�صي)8(.
ومعظم هذه القراءات وقعت بين الاإفراط والتفريط، فهناك من قوّل »ابن خلدون«ما لم يخطر 
بباله، وهناك من هبط على اأفكاره بمفاهيم ح�صارية تختلف عن الح�صارة والمفاهيم التي كان يتبناها 
تحليله  في  المو�صوعية  اأفقدته  يثبتها  اأن  اأراد  معينة  فر�صية  عليه  �صيطرت  من  وهناك  خلدون«  »ابن 

مكتبة  خلدون«،  ابن  »عالمية  ندوة  اإلى  مقدمة  ورقة  خلدون«،  ابن  فكر  في  الدولية  العلاقات   « �صادق،  نبيل  اأحمد     )7(
الاإ�صكندرية، منتدى الاإ�صلاح العربي،5 -7 دي�صمبر 2006.

)8( محمد اأحمد الزعبي، »الفكر الاجتماعي الخلدوني«، بيروت، مركز درا�صات الوحدة العربية، مار�س 2004، �صـ14.

w
w

w
.a

lk
ot

to
b.

co
m

www.alkottob.com



�بن خلـدون - �إنجاز فكري متجدد132

لاإثبات هذه الفر�صية، وهناك من تعاطف معه فمنعه هذا التعاطف من التحليل المو�صوعي وو�صع 
عليه هالة قد�صية تمنعه من الخطاأ، مما حجب النظر عن بع�س اأخطاء وقع فيها "ابن خلدون" فى تحليله 
للاأحداث التاريخية، على الرغم من اأن »ابن خلدون«ذاته اأكد في نهاية المقدمة اأن ما قام به في هذه 
المقدمة اإنما هو اجتهاد ل�صخ�صه، وينا�صد كل من ياأتي بعده ويدقق النظر في هذا العمل اأن ي�صلح ما 

ا اأكثر من »ابن خلدون« نف�صه. به من خلل، لهذا يمكن القول اإن البع�س كان خلدونيًّ
ويوؤكد »ابن خلدون« في نظريته -التي يمكن ر�صدها ب�صكل متكامل من خلال الف�صول ال�صابق 
الاأخرى،  الدول  مع  علاقاتها  وطبيعة  نمط  تحديد  الدولة" في  "لقوة  الحا�صم  الدور  اإليها-  الاإ�صارة 
وعوامل بقائها وفنائها، فقد اأكد اأن لكل دولة حدودًا طبيعية تتطابق مع ن�صيبها من الممالك والاأوطان 
الذي يتم تحديده بناءً على قوة الع�صبية )بمعنى كثرتها عند »ابن خلدون«(. ففي حالة وجود ع�صبية 
قوية في دولة ما ، فاإنها تتو�صع في حدودها وتغير على ن�صيب جيرانها من الممالك والاأوطان ، وقد 

اأعطى اأمثلة كثيرة على ذلك. 
ولم تكن قوة الع�صبية هي الفي�صل في ات�صاع ن�صيب الدولة من الممالك والاأوطان، لكن اأي�صا 
وح�صية الاأمة فقد اأكد »ابن خلدون« اأن الاأمم الوح�صية لها ن�صيب اأكبر من الممــــالك، ويعــــــزو 
فري�صتها، كذلك  تنق�س على  التي  المفتر�صة  الحيوانات  مثل  يكونون  اأنهم  اإلى  »ابن خلدون« ذلك 
فهم اأقل ارتباطًا بوطن معين اأو بلد بعينها، ويجنحوا اإلى اأوطان في اأطراف البلاد والاأقاليم البعيدة، 
للدولة،  الطبيعية  الحدود  قد تحددت  تكون  الممالك  هذه  على  الع�صبية  توزيع  بنفاذ  اأنه  تاأكيده  مع 
وتجاوز  والردع"،  "الجباية  الدولة  اأحكام  اإم�صاء  بغر�س  والاأوطان  الممالك  على  الع�صبية  وتوزيع 
الحدود الطبيعية للدولة اأو الاعتداء عليها يعني عدم وجود ع�صبية لاإم�صاء اأحكام الدولة في الممالك 

الجديدة، وبالتالي يتم تعري�س هذه المماليك للاإغارة من العدو، وتكون البداية لنهاية الدولة)9(.

)9( محمد عابد الجابري، فكر بن خلدون: الع�صبية والدولة - معالم نظرية خلدونية في التاريخ الاإ�صلامي )يناير 1992(، 
�صـ215-212.
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اأو لم  التغلغلية  وظيفتها  لتاأدية  الطبيعية  بحدودها  التزمت  الدولة  كانت  اإذا  عما  النظر  وبغ�س 
تلتزم، فاإن لكل دولة اأجلًا محتومًا مثل الاإن�صان؛ لاأن الدولة بعد اأن ت�صتقر لع�صبيتها الاأمور وتزداد 
جباياتها واأموالها، ينتقل اأهل ع�صبيتها من طور البداوة اإلى طور الترف والح�صارة، فترق اأخلاقهم 
ويميلون للك�صل والجبن، فيبداأ كل اأمير ينظر لما في يد اأخيه، فيتنازعوا الريا�صة، ويقتل بع�صهم بع�صًا 
�صاأن قابيل وهابيل، ويقل عدد الاأمراء وتنك�صر �صوكة الدولة وي�صيبها الخلل الاأول، كذلك تقود 
الح�صارة والترف عند »ابن خلدون« لزيادة الم�صروفات عن الاإيرادات والبذخ، فيحاول القائم على 
التي  الدولة  مركز  و�صعف  بقوتهم  الاأطراف  اأهل  في�صعر  والم�صروف،  الدخل  بين  يوازن  اأن  الاأمر 

ينت�صبون اإليها، وتقوم الدولة الم�صتجدة على ح�صاب الدولة الم�صتقرة)10(.
لكنْ لع�صبية الدولة الم�صتجدة حالان، الاأولى اأن يكونوا على اأطراف الدولة وع�صبيتهم ال�صعيفة 
لا تتطلع لاأكثر مما تملك على الاأطراف، اأي اإنها لا تتطلع لمركز الدولة، اأما الثاني حال الدعاة الخوارج 
على مركز الدولة وقلبها فهم يتطلعون لل�صيطرة على القلب، لكنهم �صرعان ما يرتدون لاأن الدولة 
الم�صتقرة في ت�صورهم لازالت اأقوى لما لها من جباية ثابتة وجذور را�صخة واإن �صعفت. عندئذ يلجاأ 
اأهل ع�صبية الدولة الم�صتجدة اإلى المطاولة والركون، حتى يتمكن الهرم من الدولة ويق�صي الله اأمرًا 
كان مفعولا، فينك�صف حال الدولة الم�صتقرة لاأهل الم�صتجدة الذين عزلوا لمعار�صاتهم ولما تبين منهم 
من الخروج على الحاكم، فتنبعث همة الدولة الم�صتجدة لتق�صي على ما تبقى من الدولة الم�صتقرة 

بالقتال)11(.
كذلك فالع�صبية تحدد عمر الدولة بطريق غير مبا�صر، حيث اإن قوة الع�صبية تحدد ن�صيبها من 
الممالك، ومن ثَمَّ ات�صاع الدولة، فالع�صبية القوية تعني دولة مت�صعة. وعند انتهاء عمر الدولة طبقاً 
لدورة »ابن خلدون«، تبداأ بفقدان الاأطراف، واإذا كان فقدان كل طرف يعنى بنق�صان الزمن، اأي 
يتخذ قدرًا من الزمن، فالدولة المت�صعة يطول عمرها عن الدولة محدودة الرقعة، هذا اإذا ما كان اأهل 

)10( المقدمة ، مرجع �صبق ذكره »،  �صـ 265- 267.
)11( المرجع ال�صابق، �صـ271-268.
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ع�صبية الدولة الم�صتجدة في اأطراف الدولة، اأما اإذا كانوا من الخوارج والدعاة في قلب الدولة، فتكون 
نهاية الدولة الم�صتقرة بنهاية مركزها. 

في و�صط ما �صبق طرح »ابن خلدون« فكرة قوة ووظيفة الدولة في المركز والاأطراف، ففي البداية 
قال: اإن هزيمة مركز الدولة تعني النهاية الفورية لها، بينما هزيمة الاأطراف تعني اللجوء للمركز، ثم عاد 
م�صتبعداً اأو قائلًا اإنه نادراً ما يهزم مركز الدولة لاأن قوة المركز في الدولة اأكثر كثيراً من اأن تهزم، واأن 
الاأطراف هي التي قد تهزم ب�صهولة ويتم �صلبها من الدولة �صواء من الولاة الموكلين من جانب الدولة 
في مركزها، حيث اأن بعدهم عن المركز ي�صجعهم على الخروج عليه، اأو ي�صهل على العدو الاإغارة على 

الطرف و�صلبه من الدولة عن المركز)12(.
فيما  الدولية  العلاقات  لطبيعة  روؤيته  التي تحدد  »ابن خلدون«  اأفكار عن  ن�صتقي عدة  �صبق  مما 

يلي:
اأ.  للدولة حدود طبيعية تحددها قوة ع�صبيتها، ووح�صية اأهل الع�صبية.

ب.  للدولة عمر محدد تحدده قوة ع�صبيتها، وقد تطرق لعمر الدولة في ف�صل اآخر وا�صعاً عمر 
الدولة في قالب حتمية خلدونية حيث يتراوح من 100: 120 �صنة، �صواء قامت بوظيفتها 

التغلغلية اأم لا.
الممالك  ت�صبح  عنها  غفلت  واإذا  الع�صبية،  عليها  تقوم  واأوطانها،  ممالكها  في  وظيفة  جـ.  للدولة 

مطمعًا للاأعداء، هذه الوظيفة هي "الجباية والردع".
البداوة  مرحلة  في  كانت  اأن  بعد  والح�صارة  الترف  بمراحل  ت�صتقر-  اإن  -ما  الدولة  د.  تمر 

والخ�صونة.
هـ. تتغلب الدولة الم�صتجدة على الدولة الم�صتقرة بالمطاولة في البداية ثم المناجزة فيما بعد.

و. عمر الدولة هو –بالاأ�صا�س- �صنة الله في خلقه)13(.

)12( المرجع ال�صابق، �صـ145.
)13( العلاقات الدولية في فكر ابن خلدون، مرجع �صبق ذكره.
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هنا يجب التنبه اإلى اأنه عند البحث عن العلاقات الدولية في فكر»ابن خلدون« لابد اأن نحتر�س 
جيدًا، بحيث لا ن�صقط على »ابن خلدون« وع�صره معنى العلاقات الدولية الحالية. فمعنى الدولة 
اليوم، والتي تحكمها  نعنيها  التي  القومية  الدولة  »ابن خلدون« يختلف �صكلا وم�صموناً عن  لدى 
قواعد القانون الدولي كما هو مفتر�س. فكما راأينا اإنه يتعامل معها كاإن�صان بنظرته الع�صوية لها، واأن 
القانون الحاكم لها في علاقاتها مع الدول الاأخرى هو قانون الغاب والقوة. ملاحظة اأخرى اأن »ابن 
خلدون« نبه في ع�صره اإلى العلاقة الوا�صحة بين القوة الذاتية للدولة واأمنها، فمفهوم القوة الذاتية 
لديه المتمثل في قوة الع�صبية كثيرة العدد ذات المال وال�صلاح، التي تعي�س طور البداوة، هو العامل 
الحاكم فيما يت�صل بق�صر وطول عمر الدولة، وفي مفهومه للع�صبية اأ�صار اإلى تما�صك الع�صبية الواحدة 
وعدم التنازع وال�صراع بين قادتها، واأكد دور الاإيمان في حالة بداية الدولة الاإ�صلامية، وتاأثيره على 
فقد  الم�صتقرة،  الدولة  الم�صتجدة على  الدولة  ا�صتيلاء  فيما يخ�س  قواعده  الم�صلمين لاأحد  اختراق 

كانت اأداة الم�صلمين المناجزة ولي�صت المطاولة لما لديهم من اإيمان وقوة وعزم.
لهذا فاإن القراءة الجامعة لاأفكار »ابن خلدون«يجب  اأن ت�صعى اإلى البحث عن تطور هذه الفكرة 
عند مفكرين اآخرين، في "جامعية الفكرة"، وهى الاأفكار التي تطورت عند من جاء بعده، حيث 
يرى بع�س الباحثين اأن اأفكار "ميكيافيللي" عن القوة والا�صتعمار هي �صدى لاأفكار "ابن خلدون" 

عن القوة  في العلاقات الدولية.
فمفهوم القوة عند »ابن خلدون« يركز على قوة الدولة، وقوة الدولة هي قوة مزاجها وقوة المزاج 
»ابن خلدون«  للجانب  اأن هذا لا يعني عدم تدارك  اإلا  قلة وكثرة،  الع�صبية وقوة عددها  هي قوة 
المعنوي للقوة وتاأثيره، حيث يرى اأن هناك اأي�صا معنى دينيا للع�صبية، وكتابته ف�صل تحت عنوان "لن 
يكون للعرب ملك اإلا بالدين .." اأبلغ دليل على هذا، لذلك فمفهوم الع�صبية )المفهوم الاأ�صا�صي 
عنده( مفهوم ح�صاري محمل بالقيم")14(، واإذا حاولنا متابعة تطور مفهوم القوة في المدر�صة الواقعية 
ف�صنجد اأنه �صاد و�صيطر لفترة طويلة على العلاقات الدولية، بمعنى اأن القوة "علاقة �صببية يقوم فيها 

)14(  فكر ابن خلدون: الع�صبية والدولة مرجع �صبق ذكره ، �صـ215-212.
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اأن العديد من  فاعل معين بالتاأثير في �صلوك واتجاهات ومعتقدات فاعل اآخر حتى في قدرته"، اإلا 
منظري المدر�صة الواقعية الاأحدث رف�صوا هذا التعريف، منهم "كينيث والتز" مثلًا، الذي اعتر�س 
على هذا التعريف ب�صبب فكرة ال�صببية، ويقترح تعريفًا اآخر يرى فيه اأن "القوة هي اأن الفاعل اأقوى 
بمقدار ما يوؤثر على الاآخرين اأكثر مما يوؤثرون عليه"، واقترح مقومات القوة للدول بناءً على مجموعة 
عوامل: حجم المكان – الم�صاحة – الموارد الطبيعية – المقومات الاقت�صادية – القوة الع�صكرية – 

الا�صتقرار – الكفاءة)15(.
وفي تعريف اآخر "لنيكولا�س �صبيكمان" يرى اأن "القوة هي القدرة على الدفع بفرد اأو جماعة في 
اتجاه معين مرغوب فيه عن طريق الاإقناع – ال�صراء - ا�صتخدام الو�صائل الاقت�صادية – المقاي�صة – 
القهر". اأما "اأرنولد ولفرز"  فيراها  "القدرة على دفع الاآخرين ليقوموا بما يريده فاعل ما ويمتنعوا عن 
ما يريدهم اأن يمتنعوا عنه". ويفرق بين القوة والنفوذ، فالقوة تتم عن طريق القهر والحرمان اأو التهديد 
القوة تت�صمن  "روبرت جيلبرت" اأن  اأو الهبات. ويرى  بالوعود  بهما، والنفوذ عن طريق الترغيب 
اأما المكانة فهي ت�صور الدول الاأخرى عن  المقومات الع�صكرية والاقت�صادية والتكنولوجية للدولة، 

مقومات قوة الدولة وقدراتها وا�صتعدادها للتعبير عنها)16(.
وعلى تعدد تعريف القوة في المدر�صة الواقعية اإلا اأنها تنح�صر في اأ�صكال محددة هي:

القوة. به  تتمتع  الذي  الاحترام  •�المكانة: 
الاآخرين. قرارات  في  التاأثير  على  القدرة  •�النفوذ: 

القرارات. في  للتاأثير  المادية  الو�صائل  ا�صتخدام  •�الاإجبار: 
تاأثير  اأي  منه  يتلقى  ولا  اآخر  فاعل  قرارات  اأغلب  على  ما  فاعل  يوؤثر  عندما  •��ال�صيطرة: 

تقريبًا.

)15( العلاقات الدولية في فكر ابن خلدون، مرجع �صبق ذكره. 
)16( المرجع ال�صابق
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بالتاأثير في  الدول  قيام  ي�صاوي  وهو  الدول،  بين  المتبادل  الاعتماد  مفهوم  برز  ال�صياق  نف�س  في 
قرارات دول اأخرى ولو ب�صكل عمدي. ومفهوم الاعتمادية ي�صمل علاقة تت�صمن الاعتماد الكامل 

اأو �صبه الكامل من فاعل على اآخر في اإمداده بموارد معينة.
للنقل  قابلة  لي�صت  اأنها  كما  بموقف معين،  يربطها   الدولية لا  العلاقات  القوة في  فمفهوم  اإذن 
والتحويل ب�صهولة �صديدة كالمال اإلا اأنها لي�صت جامدة تماماً، و كل مكون من مكوناتها قابل للتحول 
في مواقف معينة اأكثر من غيره من المكونات، فلا يمكن ت�صنيف الدول كقوى عظمى و�صغرى اإلا 

حيال مواقف معينة.
ويذكر "مي�صيل �صوليفين" في محاولته تجميع الجهود المختلفة في قيا�س القوة اأن الاأنواع اأو الاأنماط 
ما  عادة  الكبرى  الدول  واأن  القوة.  مقيا�س  بنف�س  تف�صيرها  يمكن  لا  الدولي  ال�صلوك  من  المختلفة 
على  القوة  مقايي�س  بجانب  واأنه  القاعدة،  لهذه  ا�صتثناءات  هناك  اأن  اإلا  تاأثيراً،  الاأكثر  هي  تكون 
م�صتوى النظام - مثل ع�صوية التحالفات والمنظمات وتوزيع مقدرات الدول داخل تلك المنظمات 
والتحالفات - نلاحظ اأن »ابن خلدون« عند حديثه عن الع�صبية اأكد اإمكانية الانت�صاب لع�صبيات 
لم يكن الاأفراد منت�صبين لها، واأن الع�صبية ال�صعيفة قد تع�صد نف�صها بالانت�صاب اإلى ع�صبية اأخرى 
في اإ�صارة منه اإلى التحالف، كذلك يجب اأن نفرق بين القوة ال�صاكنة والديناميكية، فالبعد ال�صاكن 
هو المتعلق بتحديد مقوماتها وركائزها ومقارنتها بين اأكثر من فاعل، اأما البعد الديناميكي فهو المتعلق 

بتعبئة القوة عبر خلق هدف محدد اأو م�صاألة اإ�صتراتيجية.
 اأخيًرا جاء "جوزيف ناي" ليعرف القوة واأنواعها: فاأكد اأن هناك نوعين من القوة:

وغيرها. وع�صكرية  اقت�صادية،  قوة  من  الملمو�صة  الاأمور  في  المتمثلة  ال�صلبة:  •�القوة 
خلال  من  لها  الاآخرين  جذب  على  الدولة  قدرة  وهي  تعبيره،  حد  على  الرخوة:  •��القوة 

م�صروعية ال�صيا�صات لهذه الدول والقيم التي ت�صكل اأ�صا�صاً لها.
وتقا�س مثل هذه القوة بموؤ�صرات مختلفة، وقد تبدو غريبة للغاية مثل ا�صتطلاعات راأي ال�صعوب 
عن دور هذه الدول في ق�صايا الاأمن، ال�صلام، التنمية، الفقر، الا�صتماع للاإذاعات التي تبثها هذه 
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الدولة، وبهذا لا تكون القوة الرخوة �صعبية تزول �صريعًا، بل هي عدة اأ�صاليب وتوجهات للح�صول 
على النتائج)17(.

في  القوة  ومعنى  لتعريف  تطور  اإظهار  من  اأكثر  لي�صت  ال�صابقة  الفكرة  جامعية  فاإن  النهاية  في 
العلاقات الدولية، وعلاقتها بفكر »ابن خلدون«، واأن هذا التطور كان ذا طابع تراكمي ولي�س متناق�صًا 
ا بين روؤية  مع ما طرحه »ابن خلدون« الذي اأدرك معنى القوة المادي والمعنوي. وهكذا نجد ت�صابهًا جليًّ
كل من »ابن خلدون« و"ميكافيللي" فيما يخ�س العلاقات الدولية، فقد اتفقا على اأن قانون القوة 
والغابة الواقعي هو الحاكم للعلاقات بين الدول، وكان هذا هو المدخل الطبيعي الذي تاأ�ص�صت عليه 
فيما بعد المدر�صة الواقعية، فالعلاقات الدولية تناف�صية و�صراعية في جوهرها، ومن يفوز بها هو الاأكثر 
قوة ومهارة. وبينما راأى »ابن خلدون« اأن الدين والاأخلاق م�صدران للقوة، راأى "ميكيافيللي" اأن 
ا للتخلي عن الاأخلاق في اأي وقت، فالاأنبياء اأنف�صهم لم ينت�صروا اإلا  الاأمير لابد اأن يكون م�صتعدًّ
حين كانوا يم�صكون بال�صلاح في اأيديهم. وفي حين اأكد "ابن خلدون" اأن اإ�صابة الدولة بالهرم يوؤدي 
اإلى طمع الاآخرين فيها، وافقه "ميكيافيللي" موؤكدًا على اأنه اإذا لم تكر�س الدولة جهدها للا�صتعمار 

ف�صت�صبح هي ذاتها هدفًا للتو�صع من جانب الاآخرين.
الجنود  من  اأنه حذر  اإلا  الع�صبية،  مفهوم  عن  يتحدث  اأن"ميكيافيللي" لم  من  الرغم  وعلى   
المرتزقة لاأنهم لن ي�صتميتوا في الدفاع عن البلاد، لاأن الديار لي�صت ديارهم، وبهذا يكون متفقًا مع 
»ابن خلدون«الذي اأكد على الع�صبية واأهميتها، هذه الع�صبية القائمة على الن�صب وتتمثل ثمراتها 

في النعرة والن�صرة.
واأخيًرا فاإنه رغم ت�صابه التجربة التي مر بها كل منهما، تظل التجربة المجتمعية واأهداف كل منهما 
مختلفة، وهو الاأمر الذي انعك�س ب�صدة في اأفكارهما وتكوينهما العام، والمقارنة بينهما تبقى محفوفة 
بالمخاطر ما لم يقراأ الباحث الذي يجري المقارنة كل كاتب في اإطاره تجربته، اإلا اأن »ابن خلدون« قد 
اأفاد  رجال ال�صيا�صة في ع�صره وفي ع�صرنا من خلال و�صعه قواعد لفهم العلاقات الدولية، خا�صة 

فيما يتعلق:
 Joseph S. Nye، Jr. ،«the America’s soft power: why Washington should worry«، Foreign Affairs، Vol. )17 (

.39-83، May، June 2004، p. 35
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•��ن�صيب الدول من الممالك والاأوطان، فعلى �صبيل المثال نجد اأن  الدولة عند »ابن خلدون« 
واأن ما يحكم تو�صعها على غيرها من  الت�صرف،  اأحادية  الدولة  في ت�صرفها في علاقاتها هي 

الدول هو ع�صبيتها مما يعني فو�صوية في النظام الدولي في هذا الع�صر. 
الدولة  اأطراف  تدفع  فاإنها  بها  تقم  لم  واإذا  بها،  القيام  عليها  يجب  التي  الدولة  •��وظائف 
وحديث  العدو،  جانب  من  للعدوان  تعري�صها  اأو  الولاة،  جانب  من  عليها  للخروج  اإما 
المركزية  عن  يتحدث  وكاأنه  الاأطراف  و�صعفها في  مركزها  الدولة في  قوة  عن  »ابن خلدون« 

واللامركزية في ع�صره.
وفى عودة مرة اأخرى للمقدمة ومحاولة قراءة اإنجاز »ابن خلدون« فى مجال العلاقات الدولية، 
�صنجد اأن »ابن خلدون« كان م�صدرا اأ�صا�صيا للمعلومات عن العلاقات المتو�صطية الاأوروبية اعتمد 
عليه كل الذين كتبوا عن العلاقات بين  الغرب والاإ�صلامي فى تلك الحقبة. نموذج ذلك المو�صوعة 
�صواء في  التجارية  العلاقات  الموثق عن  تاأليفه  De mas latrie في  الكونت  اأ�صدرها  التي  ال�صاملة 
ا للمعلومات عن اأنواع  ّـً "المخت�صر")18(، كما كانت مقدمته م�صدرًا غني "المدخل" اأو"المتـن" اأو 
الهدايا المتبادلة بين قادة الدول على اختلاف دياناتهم ومذاهبهم، وهي الهدايا التي كانت ب�صكل 
ما تعبر عن المظاهر الح�صارية لمختلف الدول التي كانت تعي�س حول البحر المتو�صط الذي كان يطلق 
عليه »ابن خلدون« ا�صم البحر الرومي اأو البحر ال�صامي. وعن طريق»ابن خلدون« اأي�صًا عرفنا اأ�صماء 
ال�صكّة )العملات( التي كانت رائجةً في هذا الوقت بمختلف الجهات. وما من �صك في اأن العملات 
ا في درا�صة التوا�صل الاقت�صادي بين العالم العربي والاإ�صلامي والعالم  تكون وحدها عن�صرًا مهمًّ

الاأوربي.
 ومن المهم التاأكيد على اأن "المقدمة" ومعها كتاب التاريخ كانت تحترم ثقافات وعقائد الدول 
الاأخرى،   فلم ينل»ابن خلدون« من اأحد، بل على العك�س من ذلك كان يعرف الملّة الاإ�صلامية 
بما توجد عليه الملل الاأخرى متعمّداً تعريف هذه باأولئك، اإيماناً منه باأن ذلك مما ي�صاعد على معرفة 

Le compte de mas latrie: relation et commerce de l'Afrique septentrionale avec les nation cetiennes 

age، 1886، p. 274- 275.
)18(
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اأحوال  عليه  تقوم  كانت  "المقدمة" و"التاريخ" ما  من  اأوروبا  ا�صتفادته  مما  وكان  واحترامهم.  الغير 
الدول المتجاورة من اإبرام اتفاقياتٍ ومعاهداتٍ تقوم على بنود مرقمة منظمة جعلت الدول الاأخرى 
ت�صتفيد من فقهها وقوانينها، وهو ما يوؤكد اأن الاأمة الاإ�صلامية كان لها اإ�صهامها فى القانون الدولي. 
ولكن  ال�صرد،  اأجل مجرد  من  لي�س  التاريخية  النوازل  ببع�س  خلدون«الاإتيان  »ابن  تعمد  كذلك 
ليثبت �صرورة الحوار من اأجل الو�صول اإلى وفاق، وليوؤكد اأن الفكرة التي تقوم على  اأحادية القرار 
فكرة " مارقة" م�صيرها اإلى الف�صل، حيث اإن جميع اإفاداته كانت ت�صب في �صرورة اإن�صاف الاإن�صان 
للاإن�صان ومعرفة الاإن�صان لاأخيه!! لهذا كان »ابن خلدون« في �صدر المفكرين الذين يوؤمنون بجدوى 
وحدة "القيادة" من اأجل عالم اأف�صل، قراأنا هذا عنده وهو يتحدث عن اأن اأمر الحكم لا يمكن اأن 
يقوم على راأ�صين اثنين..! ومن هنا لم نجد له حول تعدد الحكم في الاأقطار الاإ�صلامية ما يدل على اأنه 
ير�صم حدودًا للف�صاء الذي يحكم فيه هذا الحاكم اأو ذاك، بل اإننا وجدناه يت�صور اأن بلاد المغرب مثلًا 
بجميع �صرائحها تكون اأمة واحدةً عليها اأن تتاآلف ولا تتخالف. وقد ظل يعمل على ا�صتئلاف هذا 
الفريق من اأجل اأن يعي�س مع الفريق الاآخر. لقد عا�س »ابن خلدون« بع�س فتراته في محنة اأن ي�صهد 
عددًا من الحكام، كل منهم يرى اأنه الاأوَلى بالحكم، وكان يحتار حول اأيهم يختار! كان لا يرى مبرراً 
لكي تختلف م�صر مع طرابل�س وتون�س وبجاية وتلم�صان وفا�س، واأن الخلاف من اأجل اأمر لا يليق 
بالعقلاء، فقد كان  �صعوره وتعاملاته -�صواء اأكان يعي�س بتون�س اأم تلم�صان اأم فا�س اأم القاهرة- اأنه 
ينتمي اإلى وطنٍ واحد... اإلى اأمةٍ واحدة... كان يرى اأن الخلافات روؤية قا�صرة، ولهذا فاإن اأحكامه 
كلها كانت نتيجة ما كانت عيونه تقع عليه.كان »ابن خلدون« يرى اأن الديانات لا يجب اأن يخاف 
بع�صها من بع�س، ولهذا تحدث عن اليهود وكاأنه كان يعي�س معهم في بيعتهم، وتحدث عن الن�صارى 
وكاأنه كان يعي�س معهم في الكني�صة، فكان م�صدرًا ومرجعًا لكل الديانات في كل الجهات. وقد اأكد 
هو �صرورة ن�صر هذا الوعي عندما و�صل به المطاف اإلى اأنه يلاحظ باأم عينه كيف اأن ملامح هذا العالم 
اأخذت تتغير اأثناء القرن الثامن الهجري )الرابع ع�صر الميلادي(، بحكم الكوارث التي نزلت بالمنطقة 
تلك لا  روؤيته  فى  وقد كان  وم�صلم.  وم�صيحي  يهودي  فرق بين  ال�صخ�صيات لا  فغيبّت كثيًرا من 
ينطلق من موقف �صيق محدود ولكن من منطلق ف�صاء يعرفه ويعي�صه هو ف�صاء البحر المتو�صط بكل 
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ال�صرائح التي تعي�س من حواليه، لا فرق بين دين ودين ولا كني�صة وبيعة وم�صجد، ومن هنا كانت 
.)19( ونحلة  نحلة  بين  فرق  لا  للجميع  وم�صدرًا  للكل،  مرجعًا  تكون  لكي  "مقدمته" �صالحةً 

اإن ا�صتعرا�س التراث الخلدونى في مجال العلاقات الدولية ي�صير اإلى اأن  »ابن خلدون« ا�صتطاع 
ا مغايرًا في العلاقات الدولية يخالف نموذج المدر�صة الواقعية ، وهو ما يمكن  ّـً اأن يقدم نموذجًا معرفي

تلم�صه من الجوانب  الاأ�صا�صية التي ت�صكل ملامح هذا النموذج وهي: 
الاإ�صلام  اأ�صول  في  القومية  والجماعة،  الاأمة  بمفهوم  وعلاقتها  وخ�صائ�صها  طبيعتها  •��الدولة: 

وفي التراث الفقهي. 
وغير  م�صلمين  بين  علاقات  فقط  هي  هل  الدولية:  العلاقات  اأطراف  ت�صنيف  •��معايير 
اأع�صائه  الدولي ودرجة تجان�س  الهيكل  تنبع من خ�صائ�س  اأخرى  اأم هناك معايير  م�صلمين، 
)دول عظمى، كبرى، �صغرى، غنية اأو فقيرة، متقدمة اأو متخلفة، قائدة ومهيمنة اأم تابعة...(.

هذه  واأهداف  الدولية  العلاقات  تحكم  التي  والمبادئ  والاأ�ص�س  القيم  �صلم  •��ترتيب 
العلاقات.

التعامل  في  الم�صلحة  القوة  ا�صتخدام  وزن  وانهيارها،  �صعفها  وعنا�صر  الدولة  قوة  •�عنا�صر 
الدولي )هدف الدولة من ا�صتخدامها ودوافعها بالنظر اإلى قيمة الجهاد ون�صر الدعوة وكذلك 

حماية وتحقيق الم�صالح( اأ�صباب ال�صراع والتناف�س، اأ�صباب التحالف، الت�صلط والهيمنة.
ا�صتخدام  اأولوية  على  الموؤثرة  والعوامل  �صيا�صاتها،  وتنفيذ  اأهدافها  لتحقيق  الدولة  •��اأدوات 

هذه الاأدوات )الع�صكرية، الاقت�صادية، الدبلوما�صية(.
•��مو�صوعات وق�صايا التعامل الدولي في ظل ال�صراع اأو التعاون وفي اأوقات ال�صلم اأو الحرب، 
الدولية  العلاقات  لظاهرة  كبير  اختزال  فيه  الع�صكري  ال�صراع  ق�صايا  على  الاقت�صار  لاأن 

وق�صرها على جانب واحد.
)19( ابن خلدون اأ�صدق �صاهد على ع�صره، مرجع �صبق ذكره.
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فعالية  وبين  داخلي(  تما�صك  اأو  �صراعات  )انق�صامات،  الداخلية  البيئة  طبيعة  بين  •��العلاقة 
في  تابع  اأو  ثانوي  اأو  قائد  دور  وتراجع،  تقل�س  اأو  وانت�صار  )فتوح  للدولة  الخارجية  الحركة 

النظام الدولي(.
لي�س هذا فقط، بل اإنه ا�صتطاع فى منهجه هذا اأن يخلق حالة من التكامل بين معطيات التاريخ 
بين  يجمع  الذي  الح�صاري  المنهج  وهو  والاقت�صادية،  الاجتماعية  ال�صيا�صية  المتعددة  الاجتماعي 
المادي والقيمي، وبين الداخل والخارج، وبين الفكر والحركة، وذلك على عك�س المناهج الغربية. لهذا 
فالاتجاهات المتنازعة فى ن�صبة فك ر»ابن خلدون« نحو المادية والعلمانية، التي تركز على زاوية واحدة 
من زوايا الاأطروحات الخلدونية– في نطاق نظرية العمران- اأي تركز اإما على الاأبعاد الاقت�صادية اأو 
ال�صيا�صية اأو الاجتماعية؛ تقع عند التحليل في اإ�صكالية الثنائيات المت�صادة، ناهيك عن انف�صالها عن 
ال�صياق الثقافي الاإ�صلامي الذي حكم فكر »ابن خلدون«. وهو ما ت�صعى الاتجاهات ال�صاعية للتاأ�صيل 
الاإ�صلامي لنظريات »ابن خلدون« لتجاوزه بالقفز على هذه الثنائيات وا�صفة الفكر الخلدوني بالروؤية 
الح�صارية ال�صاملة، بالمنهج الح�صاري، واأن الاأ�صول الاإ�صلامية لنظريات ابن خلدون هي التي تف�صر 

روؤيته الكلية؛ ذلك لاأنه)20(:
بكل  الجامد  الواقع  �صغط  اأ�صير  يقع  ولم  والطبيعية،  والاإن�صانية  ال�صرعية  العلوم  بين  •��مزج 
على  قادرًا  كان  ولذا  الاإ�صلامية.  المرجعية  بم�صادر  المبا�صر  الات�صال  اأح�صن  ولكن  اأثقاله، 
التفاعل الخلاق بين الواقع وبين الاأ�صل، حيث يبقي ال�صلة وثيقة بين الاأحداث وبين الفكر 
والتراث، ولكن باأ�صلوب تجديدي يك�صر الجمود ويجتهد في التف�صيرات )بالتركيز على عوامل 

مادية( في �صوء الر�صيد الثقافي والثوابت الح�صارية ودون تجاهل معطيات الواقع.
الاإن�صان  من  وتبداأ  كاملًا،  مزجًا  الاإن�صانية  المعرفة  جوانب  بين  تمزج  �صمولية  منهجية  •��قدم 
تف�صير  في  المادية  وغير  المادية  العوامل  بين  تمزج  كما  الح�صارة،  اإلى  الدول  اإلى  الجماعة  اإلى 
ال�صعود والانحلال. كما اأن منهجية علم التاريخ، ومو�صوعه العمران ير�صحان ويلتقيان، فلقد 

)20(  عبد الحليم عوي�س، التاأ�صيل الاإ�صلامي لنظريات ابن خلدون، كتاب الاأمة، العدد 50، 1416هـ، وزارة الاأوقاف 
وال�صئون الاإ�صلامية، قطر، �صـ100-69.
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اأ�صبح مو�صوع التاريخ هو الاجتماع، واأ�صحت منهجية درا�صة الاجتماع هي فل�صفة التاريخ، 
وكلاهما عند »ابن خلدون« ح�صاريان �صاملان ولي�صا ماديين اأو دنيويين فقط، فهو لا ينف�صل 

في فهمه لهما عن الدين.
اإلهية )كما  تنفيذ لاأوامر  – مجرد  ابن خلدون  لدى  الحركة الاجتماعية -  قوانين  تكن  •��لم 
كما  ب�صيطًا(،  اأحاديًا  تف�صيًرا  التاريخ،  لاأحداث  تف�صيرهم  عند  والجبريون  القدريون  يعتقد 
لم تكن قوانين الحركة تلك ذات ا�صتقلالية واإرادة ووعي )كما يرى الماديون والطبيعيون(، 
ولكنها كانت لدى ابن خلدون �صنن الله الاجتماعية التي ت�صير اإلى عوامل مادية لا ت�صتطيع 
اأن تكون بمفردها هي الم�صبب، لاأن الاأ�صباب في حد ذاتها لها �صبب، وهو اإرادة الله. وبذا؛ فاإن 
»ابن خلدون« لم يف�صل بين الدين والاجتماع الاإن�صاني، واإن بدت تحليلاته غير ذلك في نظر 

البع�س، الذين ركزوا على الاأبعاد الاقت�صادية المادية مقتطعة من �صياقها وروؤيتها الكلية.
لهذا يجب النظر اإلى الاإ�صهام الخلدوني باعتباره علم عمران تمتزج فيه علوم ال�صيا�صة والاجتماع 
وفل�صفة التاريخ، ولم يكن هذا اإلا تعبيًرا عن الروؤية الاإ�صلامية التي تنظر للاإن�صان والمجتمع نظرة كلية 
تت�صافر على �صعيدها جميع المناحي، اأي اإن الجوانب الح�صارية تتكامل وتتعاون ولا تت�صاد.ولهذا 
التحليل)21(- فاإن منظومة »ابن خلدون« تبداأ من الدين، ومن غير ع�صبية لا  هذا  يخل�س  –وكما 
تقوم له دولة، فالع�صبية هي العامل الاجتماعي الثاني وال�صروري بعد عامل "الدين". اأما العامل 
الثالث فهو العامل الاقت�صادي. وهذا الترتيب �صروري يتعين الالتزام به لاأنه مق�صود ولي�س مجرد 
جمع، اإذ اإنه يعك�س مدى اأولوية العوامل، واإن كان لا يف�صل بينها اأو ي�صع العلاقة بينها في علاقة 

�صببية جامدة.
والتاريخ)22(تتحدد  والمجتمع  الاإن�صان  و  والمعرفة  والعلم  للعالم  خلدون«  »ابن  روؤية  واقع  ومن 

�صمات روؤيته للكون والوجود بكونها:

)21( المرجع ال�صابق ،�صـ94.
)22(  فتحي ح�صن الملكاوي: روؤية العالم عند عبد الرحمن بن خلدون، درا�صة قدمت اإلى موؤتمر ابن خلدون والبعد الفكري 

الاإ�صلامي الذي نظمته جامعة الزيتونة في تون�س في فبراير 2006.
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•���اإيمانية: يظهر فيها »ابن خلدون« كعالم عربي م�صلم ملتزم بفهم ال�صنة والجماعة على المذهب 
المالكي والكلام الاأ�صعري ولذا فيتوقع اأن تت�صف روؤيته بمجمل الخ�صائ�س العامة لروؤية العالم 

الدينية الاإ�صلامية.
ال�صابق. والع�صر  ع�صره  علماء  اأكثر  مثل  مو�صوعي  عالم  لاأنه  •��مو�صوعية: 

فاإن  ولذا؛  بحثه.  مو�صوعات  حول  معرفته  لم�صادر  و�صمولية  كلية  نظره  اعتمد  حيث  •��كلية: 
دور  اأكد  واإنما  واحد،  �صبب  اأو  واحد  م�صدر  على  يقت�صر  لم  الاجتماعية  للظواهر  تف�صيره 

التداخل والتفاعل بين الاأ�صباب المختلفة.
دائم  تغير  حالة  في  العالم  راأى  ولكن  معينة،  لحظة  في  ثباته  في  العالم  ير  لم  فهو  •��تطورية: 

تختلف باختلاف الاأزمنة، وظروف البيئة الطبيعية والاجتماعية
في  ينح�صر  لم  فهو  ولذا  مثلًا،  والروحي  المادي  بين  المت�صادة  الثنائيات  تتجاوز  •��تكاملية: 
العالم  اإلى  اإ�صافة  روحانيًا  وعالماً  نف�صانيًا  عالماً  هناك  لاأن  المبا�صرة،  المدارك  اأو  المح�صو�س 

المادي. 
التاريخ  اإلى  ا  ا ح�صاريًّ اإ�صلاميًّ منظورًا  بخ�صائ�س تج�صد  تت�صم  الخلدونية  المنهجية  اأن   هكذا نجد 
مقارنة بخ�صائ�س المنظورات الاأخرى. وتتلخ�س اأبعاد المقارنة بين منظور اإ�صلامي للتاريخ ومنظورات 

اأخرى وظفت جميعها التاريخ في درا�صة "التغير الدولي" فيما يلي:
التاريخية  القيا�صي الذي تم في �صوئه درا�صة م�صار الخبرة  الن�صق  اأو  1- طبيعة الاإطار المرجعي 
وتقييم نتائجها: هل هناك غاية يتم ال�صعي اإليها؟ وهل هناك قواعد تحقق هذه الغاية اأو الابتعاد عنها 
اأخرى: كيف ينعك�س الاإطار المرجعي )اأو م�صدر الروؤية( على تحديد الهدف  عبر التاريخ؟ بعبارة 
البحثي في التاريخ وت�صميم اإ�صكاليات البحث حول الفواعل والق�صايا واأنماط التفاعلات؟ وهنا نجد 

اأمامنا ثلاث حالات: 
الحالة الاأولى: حالة المنظور الغربي برافده الراأ�صمالي الذي يعبر عن نموذج نظام الدول اأو نظام 
الليبرالي.  اأو الفكر  الواقعي والماركنتيلي  فواعل من الدول وغير الدول، وينطلق من جذور الفكر 
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ومن ثم يبرز قيم الا�صتقرار والتوازن الذي ي�صمن هيمنة القوى القائدة من خلال ال�صراع اأو قيم 
الاعتماد المتبادل الذي ت�صمن هيمنة قوة قائدة من خلال نموذج تناف�صي متداخل. 

الحالة الثانية: حالة الرافد المارك�صي في المنظور الغربي، الذي يعبر عن نموذج "النظام العالم" 
والذي ي�صتمد جذوره من الفكر المارك�صي، ومن ثم فاإن نطاق تاأمله هو الراأ�صمالية كنظام واآليات 

وتفاعلات �صعودها وهبوطها في ظل تطور �صراع م�صالح الطبقات واأنماط الهيمنة الاإمبريالية.
الحالة الثالثة: حالة المنظور الاإ�صلامي الذي انطلق من النظام –الاأمة الاإ�صلامية: الاأمة م�صتوى 
لدرا�صة التفاعلات البينية الاإ�صلامية ومنطلقًا للتفاعلات مع الاآخر، انطلاقًا من الاأ�صول الاإ�صلامية 
حول اأ�صل تاأ�صي�س العلاقة مع الاآخر )هل الحرب اأم الاإ�صلام اأم الدعوة؟( وحول القواعد والمبادئ 

والاأ�ص�س الحاكمة للعلاقات الخارجية للدولة الاإ�صلامية وللعلاقات البينية الاإ�صلامية.
للتحول  المحركة  العوامل  روؤية  المنظور على  وم�صدر  المرجعي  الاإطار  انعكا�س طبيعة  2- كيفية 
الكلي وعن وزن المتغيرات المادية وغير المادية الموؤثرة في هذا التحول. فمن الحالة الاأولى التي تدور 
حول ال�صراع من اأجل القوة والم�صلحة القومية )�صواء القوة الع�صكرية اأم الاقت�صادية، و�صواء كان 
ال�صراع الذي اأداته الحرب اأم ال�صراع الذي تديره الاأداة الاقت�صادية(، اإلى الحالة الثانية التي تدور 
حول ال�صراع الطبقي، اإلى الحالة الثالثة التي تدور حول الدعوة كمحرك تتم اإداراتها باأدوات الحرب 
اأو ال�صلام تحقيقًا لغايات التدافع الح�صاري. ومن هنا يظهر كيف اأن تف�صير عوامل القوة اأو ال�صعف، 
ال�صقوط اأو ال�صعود في الحالتين الاأولى والثانية تظل اأ�صيرة المتغيرات المادية، اأي عوامل القوة المادية اأ�صا�صًا، 

في حين يبرز على �صعيد هذا التف�صير في الحالة الثالثة وزن العوامل غير المادية اإلى جانب المادية.
3- كيفية انعكا�س طبيعة الاإطار المرجعي وم�صدر المنظور على روؤية اتجاه التطور في التاريخ. فاإذا 
كانت المدر�صة المارك�صية تقدم نموذجًا عن التطور الخطي وعن الحتمية التاريخية، واإذا كانت المدر�صة 
تقدم  الاإ�صلامية  الروؤية  فاإن  التاريخية،  والهيكلية  الدورانية  عن  نماذج  قدمتا  والماركنتيلية  الواقعية 
اأنه  التح�صني بمعنى  بالنموذج  اأ�صماه  ما  الاإ�صلامية( -  الروؤية  البع�س)23()من خارج  يرى  –كما 

)23(  البان. ج. ويدجري، التاريخ وكيف يف�صرونه، ترجمة عبد العزيز توفيق جاويد، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، القاهرة، 
1996، الجزء الاأول، �صـ 163- 164.
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متى تزايد اإقبال الاأفراد وال�صعوب على الطاعة لاإرادة الله، تح�صنت الاأمور. ويتم�صك الم�صلمون باأنهم 
فعلوا ذلك في الما�صي، و�صيوا�صلون فعله في الم�صتقبل، وذلك لاأن الاإ�صلام هو الذي �صيفوز بالظفر في 
النهاية. وفي المقابل؛ فاإن تف�صيرات اأخرى تظهر من داخل الدائرة الاإ�صلامية وتقدم طرحين مغايرين 
وهما الطرح الاأ�صعري، والطرح المعتزلي)24(. وفي الفهم الاأ�صعري كل لحظة من لحظات التاريخ اأ�صواأ 
من �صابقتها لابتعادها عن لحظة الف�صل التي هي لحظة النبوة والخلافة الرا�صدة. وهذا الفهم يتفق 
مع ت�صور خطي هابط. ولقد بنى الاأ�صاعرة هذا الفهم القائم على مفهومي الانف�صال والف�صل على 

مجموعة من الاأحاديث من مثل "خير القرون قرني..".
اأف�صل  كان  فاإذا  الموازنة،  مفهوم  بدله  فاأن�صاأوا  التف�صيل  مفهوم  المعتزلة  طور  اأخرى  ناحية  ومن 
لحظة عن اأخرى تتحدد – لدى الاأ�صاعرة – بالقرب اأو البعد من اللحظة المثال، فاإن مفهوم الموازنة 
يقوم على اأن حركة التاريخ تبين اأنه يمكن ت�صور وجود لحظات قريبة من لحظة الف�صل توقف حركة 
الانهيار بدرجة معينة.ولهذا يتحدث بع�س المفكرين عن التطور ال�صرطي وفق ال�صنن، اأي عن ال�صنن 
ال�صرطية )في الاأ�صول: قراآناً و�صنة(، التي ت�صاعد في و�صف وتحليل وتف�صير وتقويم اأ�صباب تقلبات 
التاأ�صيل  قلب  في  تقع  ال�صنن  فاإن  والهوان.  الذل  وحال  والتمكين  العز  حال  بين  الح�صارية  الاأمم 
درا�صة  مدخل  فاإن  ثم  ومن  وم�صيرته.  الح�صاري  الفعل  اإلى  للنظر  منهجًا  باعتبارها  ح�صارية  لروؤية 
اأبعاد منظومة مدخل القيم كاإطار لفهم وتف�صير وتقويم العلاقات الدولية من  اأحد  ال�صنن)25( يعد 
منظور اإ�صلامي. والفهم  التاأ�صيلي لل�صنن ينبثق عن الروؤية العقدية الكلية للاإن�صان والكون والحياة، 
بالاإن�صان  ذلك  كل  وارتباط  الاإحكام  وقواعد  التكليف  ونظرية  الاإرادي  بالمجال  مرتبطة  باعتبارها 
– هذا المعنى التاأ�صيلي يو�صح لنا كيف اأن مفهوم ال�صنن ال�صرطية يعبر عن طبيعة اتجاه التطور في 
التاريخ )في الروؤية الاإ�صلامية( وهو الاتجاه الذي يختلف عن الحتمية الخطية ال�صاعدة اأو الهابط، لاأنه 

يقترب من عملية الاختيار، وهي القيمة التي ترتبط بخلق الاإن�صان وتكريمه.

)24(   عبد اللطيف المتدين، اإمارة التغلب في الفكر ال�صيا�صي الاإ�صلامي، ر�صالة ماج�صتير في العلوم ال�صيا�صية، كلية الاقت�صاد 
والعلوم ال�صيا�صية، اإ�صراف  �صيف الدين عبد الفتاح، جامعة القاهرة، 1998، �صـ 84.

)25(  حول تعريف ال�صنن وت�صنيفها وم�صادرها وو�صعها من منظومة مدخل القيم لدرا�صة العلاقات والدولية في الاإ�صلام: 
انظر مدخل القيم: اإطار مرجعي..، مرجع �صبق ذكره.
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ال�صرطية" يقع فهم العلاقات الدولية كمجال بحثي  "ال�صنن  الت�صور عن  و�صمن عنا�صر هذا 
حيث يمكن ا�صتخدام النهج ال�صنني في تف�صير النماذج التاريخية الممتدة والتباينات في اأحوال القوة 

وال�صعف من منظور قيمي.
4- ويدور المحور الاأخير في المقارنة حول العلاقة بين اأ�صل اأو ن�صق قيا�صي وفقه التاريخ، وبين 
فقه الواقع وفقه الم�صتقبل. فاإذا كانت النماذج الغربية لتوظيف التاريخ تنطلق من خ�صائ�س الواقع 
وم�صكلاته نحو التاريخ �صعيًا للتنبوؤ بالم�صتقبل، فاإنها تفتقد ن�صقًا قيا�صيًا، اأو اأ�صلًا يتم -في �صوء غايته 
وقواعده- الت�صخي�س للقائم والتف�صير للتاريخ والتقويم والاإر�صاد لاإحداث التغيير. وفي المقابل فاإن 
المنظور الاإ�صلامي كمنظور قيمي ذي طبيعة خا�صة، اأي منظور لا ي�صيغ فقط مثالًا يجب اأن يقوم، 
ولكن ي�صع منظومة قيم للت�صخي�س والتف�صير وكذلك للتغيير، يقدم هذا الن�صق القيا�صي، الاأ�صباب 
المف�صرة لمدى ابتعاد اأو اقتراب واقع العلاقات الاإ�صلامية عن الاأ�صل )وحدة الاأمة، طبيعة العلاقة 

مع الاآخر( واإمكانيات التغيير وو�صيلته.
ولعل هذا الاإطار المقارن يمكنه اأن ي�صيف مزيدًا من ال�صوء على كيفية فك الا�صتباك حول مدى 
وعلى  عليه.  وال�صابق  له  التاريخ" المعا�صر  "واقع  بتف�صير  اهتم  الذي  خلدون«  »ابن  فكر  اإ�صلامية 
»ابن  منهجية  خ�صائ�س  اإلى  وبالنظر  التاريخ،  توظيف  منهجيات  بين  المقارنة  الخ�صائ�س  هذه  �صوء 
خلدون« التاريخية، وروؤيته للتاريخ وللعالم يت�صح طبيعة اإ�صهامه في "المدر�صة التاريخية الاجتماعية" 
باعتباره موؤ�ص�صًا لاأحد اتجاهات التف�صير الاإ�صلامي للتاريخ اأو الفل�صفة الاإ�صلامية للتاريخ، وهو الاتجاه 
ناحية  من  تترجم  للتاريخ  خلدون«  »ابن  فروؤية  الاإ�صلامي.  التف�صير  هذا  في  الح�صاري  العمراني، 
"النظر في  وبين  الاأخبار  وذكر  ك�صرد  التاريخ  بين  تمييزه  بالطبع عن  ف�صلًا،  للعالم  روؤيته  خ�صائ�س 
علل الحوادث واأ�صباب وقوعها" )فل�صفة التف�صير(، وبذا فلقد كان يهدف اإلى التو�صل اإلى ال�صنن 
والقوانين في ظل الوعي بتبدل اأحوال الاأمم والاأجيال بتبدل ومرور الاأيام. ولذا فاإن الروؤية الكليـــة 
لـ »ابن خلدون« انعك�صت في كتابته التاريخ من خلال منهجية ناقدة توؤرخ للاأحداث ولكن بو�صفها 
تعبيًرا عن ظاهرة اجتماعية، وكان  »ابن خلدون« يهدف اإلى فهمها وتف�صيرها في تبدلها وتغيرها، ولذا 
كان يبحث عن اأ�صباب تف�صيرية تقوم على اأعمال النظر والتدبر واإعمال العقل في ظل "المرجعية" 

التي �صكلت ابتداء روؤيته للعالم، وهي المرجعية الاإ�صلامية.
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في نهاية هذا العر�س عن الاإ�صكاليات المنهجية يبدو منا�صبًا اأن نجيب على هذا ال�صوؤال: ما الذي 
وجده البع�س في فكر "ابن خلدون" ليدعم به اإ�صقاطاته العلمانية الو�صعية المادية على هذا الفكر؟ 
وكيف يمكن تفنيد هذه الاإ�صقاطات من واقع روؤية »ابن خلدون« ذاتها؟ هل ترجع الاإ�صقاطات اإلى 
فهم خاطئ للاإ�صلام باعتباره دينًا  لا يعطي م�صاحة للعقل وقراءة الكون اإلى جانب الن�س والوحي، 
يكون  اأن  –وبال�صرورة-  للتف�صير لابد  المادية  والاأ�صباب  والواقع  العقل  من  ينطلق  فمن  ثم؛  ومن 

خارج الدائرة الاإ�صلامية؟
كان »ابن خلدون« "واقعيًا"، اإلا اأنه اأي�صًا كان "اإ�صلاميًا"؛ لاأن "الاإ�صلامية" لي�صت قيمية مثالية 
من  انطلقت  واإن  روؤية  وهي  واقعية،  قيمية/  روؤية  هي  اإ�صلامية  مرجعية  من  الروؤية  ولكن  مجردة، 
ثوابت، اإلا اأنها ت�صتجيب اأي�صًا للمتغيرات. ولعل هذه واحدة من اأهم الاإ�صكاليات المنهجية لدرا�صة 
العلاقات الدولية بين المنظور الواقعي "ال�صائد" والمنظورات الاأخرى البديلة الناقدة التي قد تبدو 
–غير واقعية- لاأنها تنطلق من معايير وقيم في تعاملها مع فهم واإدراك "الواقع". ومن ثم فاإن تراث 
اب�صتمولوجية  يقدم  للمنظورات– تراكمًا  الفل�صفية  بالجذور  يت�صل  –فيما  ي�صيف  خلدون«  »ابن 
ومنهجية مادية/ قيمية، واقعية/ مثالية. وبذا ي�صاهم على هذا ال�صعيد –من مرجعية اإ�صلامية- مع 
توجهات اأخرى تتجه نحو نف�س المنحى المعرفي والمنهاجي بعيدًا عن الا�صتقطاب التقليدي بين طرفي 
هذه الثنائيات. فاإن "النظرية الاجتماعية للعلاقات الدولية" التي تمثل واحدة من اأحدث الاتجاهات 
الواقعية،  )المثالية/  الثنائيات  من  مجموعة  حول  اأطروحات  تقدم  اإنما  الدولية  العلاقات  نظرية  في 
"الواقعية- عن  طرحها  اأخرى  غربية  نظرية  جهود  وقدمت  �صبق  كذلك  القيمية()26(.  المادية/ 
المثالية")27( مما يجعلنا نت�صاءل األم تجد هذه الاأطروحات جذورًا لها في "الفكر الخلدوني" ولو ظلت 
هذه الاأطروحات في اإطار اأكثر مادية وعلمانية من اإطار »ابن خلدون« الذي لا يمكن ف�صله عن م�صادر 
مرجعيته الاإ�صلامية؟ ومن ثم من المفيد التذكرة بما �صبقت الاإ�صارة اإليه من اأهمية البحث عن مناطق 

 Alexander Wendt: : Social theory of International Politics، Cambridge University Press، 1999. PP. )26 (
.44-22

.Robert Adams: A new age of International Relations، International  Affairs، Vo. 67، No. 3، 1991 ) 27(
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»ابن  اإ�صهام  ودرا�صة  الدولية.  العلاقات  لدرا�صة  اإ�صلامي  منظور  وبين جهود  بينها  وا�صتراك  تقاطع 
خلدون« ب�صفة خا�صة؛ يطرح فر�صة لاختبار الاإ�صكاليات المنهجية الم�صتركة بين الجانبين.

اإن مجال درا�صة العلاقات الدولية - بحالته الراهنة - يقدم فر�صة لتج�صير الفجوة بين المدار�س 
المتنازعة على درا�صة »ابن خلدون« لاأن "التغير الدولي من منظور ح�صاري" هو اأحد اأهم اهتمامات 
هذا المجال في المرحلة الراهنة من تطور علم العلاقات الدولية، وهو ما  يجد �صنده  من واقع اإ�صهام 

درا�صات دولية اأخرى اقتربت بدورها من"ابن خلدون"، ولو من منطلقات مختلفة.
فنجد البع�س)28( وهو يوؤ�صل لمحددات واأبعاد العلاقة بين الاإ�صلام والغرب بعد نهاية الحرب 
»ابن  ي�صتدعي  �صبتمبر،  من  ع�صر  الحادي  وتداعيات  العولمة  لحالة  ت�صخي�صه  �صوء  وعلى  الباردة، 
اأنه واإن  التقاء بين عدد من التخ�ص�صات،  اأنه نقطة  خلدون« مبينًا دواعي ا�صتدعائه وهي كالاآتي: 
كان م�صدرًا للتنظير لاأفكار كبرى طرحتها رموز فكرية ونظرية غربية )مارك�س، فيبر، دوركايم، جلنر( 
خالية  لي�صت  ومفاهيمه  موؤمنًا  كان  اأنه  هو   ، وبينهم  خلدون«  »ابن  بين  اأ�صا�صيًا  فارقًا  هناك  اأن  اإلا 
اأنه ربط بين ماآل التنظيم الاجتماعي  "المو�صوعية العلمية"، كما  اأخُذَ عنه في  من القيم بالرغم مما 
نحو الاأزمة وبين تاأزم منظومة القيم، وقدم دلالات بالن�صبة للحوكمة من خلال نظرية للعلاقة بين 
الف�صاد والطغيان. كما اأن خبرته الحية في ظل ثقافات متنوعة، وانتقاله من مكان اإلى مكان، يقدم 
نموذجًا م�صادًا لما قدمه طرح هانتجتون، انهيار الع�صبية يرجع لاأ�صباب داخلية مما يدفع للت�صاوؤل عن 
مغزى الا�صتهداف الراهن للعولمة باعتبارها الم�صئولة عن م�صاكل العالم، واأخيًرا الدعوة للحاجة اإلى 
منظور –ما بعد خلدوني لدرا�صة "المجتمع العالمي" Global Society في القرن الواحد والع�صرين 

اأ به للاأديان والح�صارات. وا�صتك�صاف نظرية عامة تت�صدى للتجدد غير المتوقع وغير المتنبَّ
اأما البع�س الاآخر)29(، في�صتدعي في معر�س تقييمه لمدر�صة علي المزروعي -اأوجه الت�صابه من 
الدولية  للعلاقات  الغربية  الدوائر  الاهتمام في  اأو عدم  الاهتمام  المنهجية ومن حيث دلالة  حيث 

 Akbar Ahmed: Ibn Khaldun's Understanding of civilizations and the dilemmas of Islam and the  )28(
.4-West today، Middle East Journal، Vo. 56، No. 1، Winter 2002، PP. 20

 Seifudein Adem Hussein and Ali A. Mazrui: A postmodern Ibn Khaldun، Journal of Muslim   )29(
 .Minority Affairs، Vo. 23، No. 1، April 2003، PP. 127- 145
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باأعمال كل منهما. ومن اأوجه الت�صابه في المنهجية، الجمع بين عدة مجالات معرفية، عدم الف�صل 
الجامد التع�صفي بين الا�صتقراء والا�صتنباط. من ناحية اأخرى و�صع هذا التحليل يده على اأمر هام 
وهو اأن ا�صتبعاد المزروعي من نطاق المنظرين الرواد في مجال العلاقات الدولية، لي�س لاأنه يركز كثيًرا  
دون  ال�صغرى  الدول  على  يركز  لاأنه  ولي�س  ولغوية،  اجتماعية  اأبعاد  وعلى  المقارن  الداخلي  على 
القوى الكبرى، ولي�س لاأنه من روافد "البنائية الاجتماعية" غير ال�صائدة، ولي�س لاأنه اأدخل مجال 
التحول في المنظورات الثقافية، ولكن لاأنه لي�س من ال�صفوة المختارة الاأكاديمية؛ ومن ثم حدث تجاهل 
مق�صود لتوجهاته -غير التقليدية الناقدة للتوجهات ال�صائدة- وكذلك لاأنه م�صلم من اأ�صل نيجيري 
فلا يحوز ما يحوزه الم�صيطرون والمهيمنون من اأ�صل اأنجلو �صاك�صوني. لهذا كله تم ا�صتبعاده من مكانة 
الرواد على ال�صعيد الاأكاديمي. ولهذا ي�صت�صهد �صاحب هذا الراأي ببع�س الاآراء التي تناولت هذه 
الظاهرة اأي عدم ذكر المفكرين الرواد غير الغربيين بين النماذج التي تقدمها الاأدبيات عن الرواد 
في مجال العلاقات الدولية، مما يعني تحيزًا �صد الروؤى غير الغربية وعلى نحو ينال من عالمية علم 

العلاقات الدولية.
ولعل المقارنة في الدرا�صة ال�صابق الاإ�صارة اإليها عن علي المزروعي تعيدنا مرة اأخرى اإلى التاأكيد 
ل�صيادة  نظرًا  الكافي،  بالقدر  »ابن خلدون«  لاإ�صهام  يتطرقوا  الدولية لم  العلاقات  منظري  اأن  على 
"الاقترابات غير الح�صارية" حتى وقت قريب، اإلا اأن مراجعة حالة العلم - كما �صبق اأن اأ�صرنا - 
اأعطت فر�صة لظهور اآثار خلدونية لدى المدر�صة النقدية والبنائية الاجتماعية، وكذلك تبلور الاهتمام 
لتقديم  المطلوب  الاجتهاد  من  الكثير  هناك  اأن  اإلا  الدولية.  العلاقات  لدرا�صة  الح�صارية  بالمداخل 
اإ�صهام فكر »ابن خلدون« في عدة م�صائل هامة بالن�صبة للتنظير الدولي )من مدخل ح�صاري(، على 
اعتبار اأن هذا المدخل من المنظور الخلدوني هو الذي يقفز على الحدود بين التخ�ص�صات، ويجعل 
الم�صتقبل، ويجمع في روؤية كلية بين الاأبعاد المختلفة  للتاريخ �صعيًا نحو  التوجه  النظرية  من وظائف 
اأحادية الروؤية العلمانية - كل بمفرده -  اأو  للظاهرة، ويبحث في عدم ملاءمة اأحادية الروؤية الاإيمانية 
لفهم التحديات التي تواجهها الاإن�صانية، ويقدم واقعية وعقلانية ر�صيدة واإن انطلقت من "خ�صائ�س 
الواقع" اإلا اأنها لا ت�صقط القيم مراعية في ذلك الطبيعة المتعددة للاإن�صانية التي يمكن اأن تولد اأنماطًا 

مختلفة من العقلانية التي تتجاوب كل منها مع نمط محدد من الاحتياجات الاإن�صانية.
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بالانتقال من الروؤية الكلية اإلى الجزئيات – التي تقع مبا�صرة في �صميم اهتمام منظري العلاقات 
الدولية- يمكن اأن نر�صد مجموعة من الم�صائل المت�صلة بالمفاهيم اأو الق�صايا اأو العمليات اأو القواعد 

العامة والاأنماط )ال�صنن(، والتي يمكن البحث عن تاأ�صيلها الخلدوني ومنها ما يلي:
العالمية  الجماعة  بمفاهيم  مقارنة  الاأمة  ومفهوم  القومية  الدولة  بمفهوم  مقارنة  الدولة  •��مفهوم 

والمجتمع العالمي.
الخارجية. ووظائفها  وا�صتقرارها  الدول  قوة  •��عنا�صر 

القوة. اأ�صحاب  اأو  الم�صالح  اأ�صحاب  اأو  الطبقة  اأو  القومية  بمفهوم  بالمقارنة  الع�صبية  •��مفهوم 
الدولي. بالتغير  بالمقارنة  الح�صاري  التغير  •�مفهوم 

ابن  لدى  الح�صارة  مفهوم  �صوء  )على  الح�صاري  والهبوط  الح�صاري  ال�صعود  •��موؤ�صرات 
خلدون(.

الدورات  بمفهوم  )بالمقارنة  للتغيير  كاأدوات  الثورة(  )مثل  العنف  اأدوات  من  وغيرها  •��الحرب 
عقب الحروب الكبرى، في نظريات تطور النظم الدولية(.

والمغلوب. الغالب  بين  الهيمنة  علاقات  على  واأثرها  الفكري  الا�صتتباع  •��ق�صية 
       بالرغم من اأن كل من النقاط ال�صابقة في حاجة لتاأ�صيل تف�صيلي، اإلا اأنه يمكن تقديم ت�صور 
مخت�صر عن اأبعاد هذه الخريطة والخيوط التي تربط بينها لتقديم روؤية متكاملة عن البعد الدولي في 

الفكر الخلدوني وتتوالى عنا�صر هذا الت�صور كالاآتي)30(:
1- القاعدة المنهجية الاأ�صا�صية في الر�صد والتحليل والتف�صير عند »ابن خلدون« هي مراعاة �صنة 
التغير وتبدل الاأحوال في الاأمم والاأجيال بتبدل الاأع�صار ومرور الاأيام، ومنه ي�صير اإلى نظرية الثورات 
التاريخية اأو الانقلابات في اأحوال الاأمم وم�صارات الدول، ومنه اأي�صًا �صنة التدرج في التغير من حال 

اإلى حال.
)30( المقدمة، مرجع �صبق ذكره، �صـ 196-47
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2-التاريخ هو خبر عن الاجتماع الاإن�صاني الذي هو عمران العالم واأحواله ودوله ونحله.
3-نظرية فقه الواقع عند »ابن خلدون« تتكون من العلم بطبائع )قوانين( العمران وتاأ�صي�س الدول 
ودلالة  بمقا�صد  العلم  الجزئية،  الاأحداث  ومتابعة  الاأخبار  تمحي�س  التغيرات،  وا�صتيعاب  وحركتها 

المرئي والم�صموع.
4-المدخل المقا�صدي نظرية اأ�صا�صية م�صتنبطة وم�صتحكمة عند »ابن خلدون«.

5-�صرورة الجغرافيا لفهم العالم ودوله واأحوالها واإمكانياتها والمحال من اأمرها، تحليل الاأحوال 
والنحل والخ�صائ�س الاجتماعية والاإن�صانية بظروف الجغرافيا. 

6- منظومة مفاهيم: العمران، الاجتماع/ المجتمع، الح�صارة، البداوة، ومنظومة مفاهيم اأخرى: 
والنفوذ عن حب وبين  ال�صيا�صة  )التفرقة بين  المعا�س  ال�صيا�صة،  الرئا�صة،  الع�صبية،  الملك،  الدولة، 

الرئا�صة واأ�صا�صها القهر والباأ�س والغلب(.
الب�صرية  الطبيعة  اإلى  الاأمم  يرد طبائع  الاأمم، وهو  الاأمة وبين  ال�صيا�صي داخل  ال�صراع  نظرية   -7
القتال �صرورة  قاعدتين:  اإلى  ثم ي�صل  والعدوان( ومن  الظلم  ال�صر  اأخلاق  ال�صريرة )ومن  الفردية 

للملك وكل يحتاج اإلى "الع�صبية"، وهذه هي قاعدته الكبرى. 
8- ونظرية الع�صبية تت�صح في قيام الدول )ع�صبية الن�صب وع�صبية الدين(، وا�صتمرار الدول 

)الع�صبية طبيعة و�صرورية(، قوة الدول )الع�صبية انتماء قومي ووطني وولاء(.
9- المقارنة بين الاأمم ومراتبها على اأ�صا�س "التدرج الح�صاري" من البداوة اإلى الفلحية اإلى التح�صر 
ال�صناعي والتجاري. وفي هذا يثير ابن خلدون ق�صايا: ال�صخ�صية القومية لكل دولة/ اأمة، عنا�صر قوة 

الدولة المادية والمعنوية وعلى راأ�صها الع�صبية، الوظائف الحيوية للدولة، الم�صالح الحيوية القومية.
اأربعة للاأمة: الباني الموؤ�ص�س، التابع المبا�صر  10-نظرية الانحدار والتطور ال�صيا�صي وفق اأجيال 

لل�صلف، المقلّد، الهادم الم�صيع.
11-نظرية ال�صراع الدولي )التغالب بين الاأمم( واأ�صا�صها الع�صبية، �صراع القوى، توازن القوى.
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12-نظرية التبعية والا�صتتباع: عاقبة التبعية الرا�صية يكون الان�صهار والم�صخ، وفقدان الع�صبية 
موؤذن بانقياد ومذلة وعزلة، والمغلوب مولع باتباع الغالب، وهنا تبدو منظومة مفاهيم: الامتداد، الانقياد، 
الجباية  نظرية  اأمران:  الا�صتتباع  بنظرية  اأي�صًا  ويرتبط  بالاقتداء.  الولع  الانقلاب،  الغلبة،  التقليد، 

الدولية  وطبائع �صيا�صات الدول التابعة وهي التبعية المختارة وما تعنيه من احتلال وا�صتيلاء.
13-اأثر الخارجي على الداخل ودور الوطنية ووظيفتها في الاإطار الح�صاري ، ودور الدين ال�صيا�صة 

والعلاقات الدولية.
روابطها،  اإلى  وبالنظر  المادية،  منها وغير  المادية  ال�صابقة،  الخريطة  الجامعة بين عنا�صر  وبالقراءة    
يمكن اأن تت�صح لنا خ�صائ�س "المنهجية الخلدونية". واإذا كانت هذه الخريطة في حاجة لدرا�صة اأخرى 
لتعميقها للو�صول اإلى روؤية »ابن خلدون«عن الامتدادات الدولية للظاهرة الاجتماعية الداخلية، فاإنه 
للتنظير  المنهجية  الاإ�صكاليات  �صعيًا لا�صتك�صاف  �صبق  ما  اإذا كان  التالي:  ال�صوؤال  يجدر هنا طرح 

فماذا عن المردود بالن�صبة للحركة؟
بعبارة اأخرى اإذا كان »ابن خلدون« قد اتجه للتاريخ من اأجل "الحركة" )وهذه هي اإحدى مقومات 
منهاجيته( فلماذا نتجه نحن اإلى تراث »ابن خلدون«؟ هل التنظير غاية في حد ذاته؟ مما لا �صك فيه 
ا من الدرا�صات الخلدونية كان يبرر الحاجة لدرا�صة »ابن خلدون« بمتطلبات تف�صير الواقع  اأن عددًا مهمًّ
العربي والاإ�صلامي الراهن واإمكانيات تغييره. ولكن األا يجدر لنا اأن ن�صاأل اأنف�صنا الاآتي: لماذا ف�صلنا 
طوال �صتة قرون في الا�صتفادة من عبقرية »ابن خلدون« في ت�صخي�س وتف�صير اأ�صباب الانحدار لمنع 
ازدياده؟ وهل ما نحن عليه الاآن )وابتداء منذ ما يزيد عن القرنين حين بداأت الاأزمة الثانية الكبرى 
والممتدة للم�صلمين بعد اأزمتي الحروب ال�صليبية والحروب المغولية( يناظر حال الاأمة منذ 600 عام 
اأي خلال ع�صر »ابن خلدون«، وهل طبيعة التحديات )ولي�س نمطها( في الع�صرين )القرن التا�صع 
الهجري، والقرن الخام�س ع�صر الهجري( يمكن المقارنة بينها حتى يمكننا الت�صاوؤل كيف ن�صتفيد؟ اأم 

اأن نظريات »ابن خلدون« مازالت �صالحة للتف�صير؟
الدرا�صات  من  اآخر  م�صتوى  تقدم  اأخرى  درا�صات  لاإجابة في  تحتاج  مفتوحة  اأ�صئلة  كلها  تلك 
الخلدونية اأي من واقع كتابه في التاريخ، ولي�س مقدمته، ومن واقع خ�صائ�س ع�صره، ولي�س مجرد 
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�صياقه الاإقليمي. فع�صر »ابن خلدون« لم يكن في مجمله انحدارًا و�صقوطًا، ومهما كان حال �صمال 
اأفريقيا والاأندل�س )مواطن الخبرة المبا�صرة ال�صيا�صية الاأولى لـ »ابن خلدون«( فهو لم يكن يقارن بحال 
اأرجاء اأخرى من الاأمة، مثل م�صر المملوكية، في نف�س الوقت الذي كانت تنمو فيه ال�صلطنة العثمانية 
وتت�صكل فيه اإرها�صات دولة �صفوية. فاإذا كان مركز قوة اإ�صلامية قد بداأ يتفكك وينهار )الاأندل�س( 
فلقد كانت مراكز اأخرى م�صتمرة ناهيك عن مراكز اأخرى �صاعدة. كذلك لم يكن الاإنجاز الح�صاري 
الاإ�صلامي في مجموعه قد بداأ منحنى الانحدار، ولم يكن هناك فراغ فكري عارم يناظر ما ت�صاعد 
بالتدريج عبر القرون ال�صت التي اأعقبت »ابن خلدون«. بعبارة اأخرى فاإن ع�صر »ابن خلدون« كان 
نقطة البداية في مرحلة الانحدار، ومن هنا عبقريته في الت�صدي لهذا الاأمر– اإذا افتر�صنا اأن نظريته 
عامة ولا تنبثق عن حال موطنه فقط. هذا ولقد تولت درا�صات جادة مناق�صة هذا الاأمر اأي متى بداأ 
انحدار الح�صارة الاإ�صلامية وتدهور عنا�صر قوة الدول الاإ�صلامية؟ وهل يرجع ذلك لاأ�صباب داخلية 
اأم لتاأثيرات خارجية اأي�صًا، وهل بداأ الانحدار من ال�صيا�صي في حين لم يكن الاجتماعي والثقافي 

قد بلغ ذروته بعد؟ وهل كانت البداية مع العواقب المدمرة للهجمة المغولية؟
وتتجدد عبقرية »ابن خلدون« – بالنظر اإلى ع�صره – من حيث اإنه و�صع يده على بيت الداء وهو 
اأن الانحدار يبداأ من الداخل واأن تاأثير المادي والقيمي لا ينف�صلان. وهما اأمران ظلا ي�صتحكمان 
بت�صاعد تدريجي –في فكر الخلف لـ »ابن خلدون« من فقهاء وعلماء الاأمة الذين ت�صدوا – ولو 
التاأثيرات  فيه  ت�صاعدت  ع�صور  وذلك في ظل  الاأمة،  انحدار  – لم�صاكل  التنظير  من  اأقل  بدرجة 

الخارجية، على عك�س ع�صر »ابن خلدون«.
ويكفي القول اإن »ابن خلدون« حين �صاقت به الاأندل�س والمغرب اتجه اإلى م�صر ودم�صق، والقد�س 
ومكة، ولم يتجه مثل الاأفغاني اأو محمد عبده وغيرهما اإلى اأوروبا )اإلا فيما يت�صل باأعمال من�صبه 
كموفد اإلى ملك ق�صتالة واأ�صبيلية اأو تيمور لنك(، ولم يكن الاآخر –لديه- متج�صدًا في الاأوروبي 
ولكن حديثه عن الغالب والمغلوب كان حديثًا ظل بينيًا. فلم يكن تاأثير الخارجي )غير الح�صاري 
الاإ�صلامي( �صواء الع�صكري اأو ال�صيا�صي اأو الاقت�صادي بل والثقافي قد و�صل اإلى ما و�صل اإليه فيما 

بعد من تاأثيرات �صلبية.
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 اإن اإعادة قراءة الفكر الخلدوني - خا�صة فى مجال العلاقات الدولية كما نرى - يمكن اأن ي�صهم 
المركزية  تلك  يعالج  نحو  على  التاريخ  يوظف  منظور    ، الدولية  للعلاقات  اإ�صلامي  منظور  بناء  فى 
بعد  التدهور  تحليل  اإ�صكاليات  وهي  لم�صالحنا  حيوية  اأكثر  لاإ�صكاليات  ويت�صدى  الغربية  الاأوروبية 

ال�صعود، وكيفية اإحياء عملية ال�صعود؟
لنا  قدمت  قد  ال�صابقة  النماذج  كانت  فاإذا  تطورية،  منهجية  ذي  منظور  اإلى  بحاجة  اإذن  نحن   
مناهج متنوعة، ابتداء من الدائرية اإلى الخطية ال�صاعدة اأو الهابطة، وجميعها تنبع من روؤى ح�صارية 
غربية عن ماهية التاريخ وطبيعته وكيفية تف�صيره، فلابد واأن نت�صاءل: ما هي الروؤية الاإ�صلامية عن 
القراءة المتعمقة للتراث  اأن ت�صاعدنا فيه  التاريخ واتجاه تطوره وكيفية تف�صيره. وهو  ما يمكن  طبيعة 
يرتبط  الدولية-  العلاقات  نطاق علم  –في  الغربية  التاريخية  توظيف الخبرة  واأن  الخلدوني، خا�صة 
باأهداف الحركة في الواقع واحتمالات الم�صتقبل، وخا�صة ما يت�صل بالحرب وال�صلام وبالتغيرات في 
موازين القوى العالمية وو�صع القوى الغربية القائدة فيها، حيث احتلت ظاهرة اندلاع الحروب اهتمامًا 
وبالقيم  الغربية  الهيمنة  با�صتمرار  تت�صل  التي  القواعد  البحث في  الغاية هي  فاإن  ثم؛  كبيًرا. ومن 
الاأمريكية العالمية، حيث اإن جل الدرا�صات التي وظفت التاريخ على م�صتويات مختلفة هي اإنتاج 
اأنجلو �صاك�صوني بالاأ�صا�س. ومن ثم فاإن "الجنوب" ب�صفة عامة كان على هام�س هذه الدرا�صات التي 
تركز على القوى القائدة للنظام العالمي ، ولذلك ي�صبح من المهم بناء منظور جديد للعلاقات الدولية 
قد  والتي  المارك�صية..(؛  الليبرالية،  الواقعية،  الفكرية؛  والمدر�صة  المرجعي  الاإطار  اأو  المنظور  يتجاوز 
تركز على متغيرات الا�صتقرار وعدم الا�صتقرار، مثل متغيرات القوى الع�صكرية والقوة الاقت�صادية 
واأثرهما على تحديد القوى المهيمنة وتعاقبها �صعودًا وهبوطًا، اأو متغيرات النمو والتراجع الاقت�صادي 

واأثرها على توالي دورات الهيمنة.
اأ�صا�صًا(  نحن كذلك بحاجة اإلى منظور جديد يعيد الاعتبار اإلى المتغيرات غير المادية )القيمية 
التي لم تحز ن�صيبًا بين متغيرات نماذج المجموعة الكلية/ الا�صتاتيكية، اأو المجموعة الكلية/ التطورية 
من نماذج توظيف التاريخ في درا�صة تطور النظام الدولي. والمق�صود هنا باإعادة الاعتبار للاأبعاد غير 
المادية لي�س مجرد  القواعد norms المنظمة لتفاعلات النظام الدولي  ولكن القيم Values التي تمثل 
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الاإطار المرجعي الحاكم لهذه التفاعلات، والتي يتم على �صوئها تقييم نتائجها بعدًا اأو قرباً من هذه 
القيم.

فل�صفة  اأو  "علم الح�صارة  البع�س  ي�صميه  الذي  العمران  لعلم  اأ�ص�س  قد  »ابن خلدون«  اإذا كان 
علم  اأو  فقط  التاريخ  فل�صفة  تاأ�صي�س  �صاحة  اإلى  العمران  نظرية  ي�صرقون  من  على  قفزًا  الح�صارة" 
الاجتماع فقط؛ فاإن ما هو مطلوب باإلحاح  هو  ا�صتدعاء  تراث »ابن خلدون« ذي الطابع ال�صمولي 
الح�صاري للاإ�صهام في درا�صة العلاقات الدولية من مدخل ح�صاري �صامل يوظف التاريخ والاجتماع، 
وفي مجال اأ�صا�س اأي درا�صة "التغير الدولي". وبذا يتحقق التراكم المطلوب على هذا ال�صعيد اأي 
م�صاركة التراث الاإ�صلامي في تحقيق التراكم العلمي على �صعيد علم العلاقات الدولية في مرحلة 
التجدد في  امتزاج  الاإ�صارة-  �صبقت  �صماتها -كما  اأهم  من  مراجعات،  ت�صهد  التي  الراهنة  تطوره 
الاهتمام بالاأبعاد القيمية )المنهجية( مع الاهتمام بالاأبعاد الح�صارية اأي بالاأبعاد المتنوعة )ال�صيا�صية 
+ الاقت�صادية + الاجتماعية...( المترابطة في ن�صيج ح�صاري متكامل. وهذه الم�صاركة من جانب هذا 
الجزء من التراث الاإ�صلامي )الخلدوني( ذات خ�صي�صة اأ�صا�صية تميزها -مقارنة بغيرها من الم�صاركات 
مو�صع  ثم  ومن  خلدون«،  »ابن  عند  الح�صارة  فل�صفة  من  الدين  مو�صع  وهي  )الغربية(-  الح�صارية 
الدين في درا�صة التغير الدولي من مدخل ح�صاري اأي من درا�صة دورة �صعود وهبوط الدول والاأمم 

والح�صارة.
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»ابن خلدون« وتاأثيره على علماء الغرب 
والعلماء العرب

الف�سل ال�ساد�س
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اأنه )ابن خلدون( لم يتاأثر باأي من �ضابقيه ولم يجد من ي�ضاهيه من  »في ن�ضاطه الفكري يبدو 
معا�ضريه، ولم يثر فكره الريادي اأي رد فعل بين من جاءوا بعده. ومع ذلك فاإنه في المقدمة وكتاب 
الذي لم  الفكرية في مجالها  الأعمال  اأعظم  بدون �ضك  تاريخ هي  فل�ضفة  و�ضاغ  ت�ضور  قد  العبر  

يتو�ضل اإليها بعد اأي عقل ب�ضرى في اأي زمان وفي اأي مكان«.
Arnold Toynbeeِ

.The study of History، London، Oxford Un. Press، P. 372

المتحدة  بالوليات  كورنيل  جامعة  من   N.SHMIDT �ضميدت  البروف�ضور  ن�ضر   1930 عام  في 
الأمريكية كتاباً عن تاريخ تعرف اأوربا والغرب على مقدمة »ابن خلدون«، وقد ا�ضتهل كتابه بهذه 
العبارات«اأربعمائة �ضنة مرت على موت »ابن خلدون« عندما ظهرت بع�ض القطع من كتاباته ون�ضرت 
عام 1806 مترجمةً اإلى الفرن�ضية من قبل البارون دي �ضا�ضي .De Sacy وخلال تلك القرون العديدة 

المديدة كان اأعظم موؤرخي العرب يكاد يكون مجهولً في اأوروبا!«.
اآثار »ابن خلدون« كانت معلومة في اأ�ضبانيا خلال القرن الخام�ض ع�ضر،      ويعتقد �ضميدت اأن 
فـ »ابن  خلدون« نف�ضه زار الأندل�ض مرتين، اإل اأنه يبدو اأن ما تعر�ضت له المخطوطات العربية من 
عمليات الإحراق كانت وراء عدم انتقال اآثار »ابن خلدون« اإلى اأوروبا منذ ذلك الوقت. ولبد اأن 
نذكر هنا اأن اأول ذكرٍ ل�ضم »ابن خلدون« في البلاد الأوروبية جرى بوا�ضطة كتابين الأول الكِتاب 
ن�ضه  وطبع  الدم�ضقي«،  عرب�ضاه  بن  »اأحمد  لموؤلفه  تيمور«  اأخبار  المقدور في  »عجائب  با�ضم  الم�ضهور 
العربي عام 1636 على يد الم�ضت�ضرق الهولندي المعروف »جاكوب كوليو�ض«)1(، ون�ضرت ترجمته 

 ،32 �ضـ   ،1987 ثالثة  بيروت،  الإ�ضلامي،  الغرب  دار  التازي،  تحقيق،  ال�ضلاة  ماجد  ابن  تاأليف  بالإمامة،  المن  )1(  تاريخ 
تعليق1. 
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 Samuel وتمت ترجمته اإلى اللاتينية عام 1767 على يد ،P.Vatier الفرن�ضية عام 1658 على يد
Manger. اأما الكتاب الثاني الذي نقل ا�ضم »ابن خلدون« اإلى الغرب فهو كتاب »ك�ضف الظنون« 

الذي ترجم اإلى اللاتينية والفرن�ضية.
الموؤلفات لم يكن كافيًا لإخراجه من منطقة الظلِّ والإهمال  لكن ذكر »ابن خلدون« في تلك 
اإلى اأن اأتى القرن التا�ضع ع�ضره. ففي عام 1806ن�ضر دي �ضا�ضي ترجمةً فرن�ضية لأبحاث »البيعة« 
ن�ضر عام 1810 بع�ض الأبحاث الأخرى، لكن كل ذلك لم يكن كافيًا  و«�ضارات الملك«... كما 
 Purgstal للفت النظر اإليه كمفكر م�ضلم مرموق ، اإلى اأن قام الم�ضت�ضرق النم�ضاوي هامر بورج�ضتال
عام 1812 بن�ضر ر�ضالةٍ باللغة الألمانية عن بع�ض النواحي من تاريخ الإ�ضلام اأ�ضار فيها اإلى بع�ض اآراء 
»ابن خلدون« ولقبه بلقب »مونت�ضكيو العرب«  .Ein arabische Montesquieu ثم ن�ضر بعد ذلك 
مقالً في المجلة الآ�ضيوية باللغة الفرن�ضية عام 1822 عن المقدمة  ا�ضتلفت به اأنظار الم�ضت�ضرقين  اإليها 
قائلًا »اإن اإ�ضابة الحكمة و�ضلامة النقد اللتين ت�ضودان المقدمة ، تبهر اأنظار كل من يطالعها«. واأ�ضاف 
»ابن  موؤلف     بقدر  تامة-  الترجمة -ترجمة  ي�ضتحق  ما  ال�ضرقية  الموؤلفات  بين  يوجد  »قلما  قائلًا: 
خلدون« هذا«. وتاأييدًا لراأيه ن�ضر هامر بورجتال عناوين الأبواب الخم�ضة الأولى منها. ولم تم�ضِ مدة 
طويلة على ن�ضر مقاله حتى عقب عليها Garchin de Tassy  قائلًا اإنه وجد في المكتبة الملكية بباري�ض 

ن�ضخة كاملة منها ون�ضر عناوين ف�ضول الباب ال�ضاد�ض التي لم تكن موجودة في مقالة هامر.
وفي عام 1825 قام �ضولتز Schulz بدعاية قوية لمقدمة »ابن خلدون« حيث ن�ضر في المجلة الأ�ضيوية 
مقالً حول الموؤلف التاريخي النتقادي الكبير لـ » ابن خلدون« دعا فيه اإلى طبع المقدمة وترجمتها 
بكاملها، وانتقد �ضولتز الخطة التي كان ي�ضير عليها الم�ضت�ضرقون اإذ ذاك، قائلًا: »اإنهم يهتمون بال�ضعراء  
اأبحاثهم توجه اهتمامًا مت�ضاويًا نحو اأ�ضخف الآثار  بوجه خا�ض  ويهملون الموؤرخين  والمفكرين، اإن 
واأهم الأخبار ، فلا تميز كثيًرا بين الأ�ضطورة  التي ل تفيد �ضيئًا، والفل�ضفة التي ت�ضتحق انتباه جميع 
الذين ينزعون اإلى التعمق والتاأمل«. ووجدت كتابة �ضولتز �ضدى عميقًا بين الم�ضت�ضرقين وحملتهم 
على نقل وترجمة بع�ض ف�ضول المقدمة. اإل اأن هذا لم يتم بال�ضرعة الكافية اإلى اأن اأقدم الم�ضت�ضرق 
الفرن�ضي كاترمير Quatremer على طبع المقدمة في ثلاثة مجلدات �ضنة1858.ثم �ضرع بعد ذلك في 

w
w

w
.a

lk
ot

to
b.

co
m

www.alkottob.com



161 �لف�سل �ل�ساد�س -  �بن خلدون وتاأثيره على علماء �لغرب و�لعلماء �لعرب

ترجمتها وا�ضتكمل مهمته -بعد وفاته- البارون De Slane وطبع الترجمة مع مقدمة طويلة و�ضروح 
وتعليقات في ثلاثة مجلدات، ظهر الأول منها �ضنة 1862 والأخير �ضنة 1868.

وعلى امتداد اأكثر من قرنين ومنذ اكت�ضاف اإنجاز »ابن خلدون« تم تحقيق كتابه »العبر في ديوان 
المبتداأ والخبر« اأحد ع�ضر تحقيقًا، بع�ضها تحقيق كامل لكل اأجزاء الكتاب وبع�ضها لأجزاء منه. وبالن�ضبة 
للمقدمة بمفردها تم تحقيقها ثمانية ع�ضر تحقيقًا بين الكامل والجزئي خلال الفترة بين 2005:1910. 
ومازال الباب مفتوحًا حول  »ابن خلدون« واإعادة تحقيق اأعماله التي طبعت فى القاهرة، بيروت، 
منها  يوجد  والتى  اآلف  منها  طبع  التي  المقدمة  خا�ضة   ، باري�ض   ، تون�ض   ، الجزائر   ، مكة  دم�ضق، 
العديد من المخطوطات محفوظة فى اأهم مكتبات العالم. هذا الهتمام باإعادة تحقيق وطبع موؤلف 
»ابن خلدون« دليل بلا ريب على عالمية »ابن خلدون« فهناك ع�ضرات الترجمات للمقدمة بالتركية، 
وهي الترجمة الأولى وقد تمت في بداية القرن الـ17. هذا اإلى جانب الترجمات الفرن�ضية والإنجليزية 
دليل  والأ�ضبانية.  واليطالية  والألمانية  والهند�ضية  واليابانية  والبرتغالية  والعبرية  والأردية  والفار�ضية 
اآخر علي عالمية »ابن خلدون« نجده في الأعداد ال�ضخمة من المن�ضورات والكتب والمقالت التي ل 
تح�ضى، وهناك كتب ببليوجرافية متخ�ض�ضة باأعمال »ابن خلدون » لـ »في�ضل« و »جابربيك« و«بيريز 
لأزمي«، والأخير جمع قائمة تحليلية بـ800 اإ�ضارة بيبليوغرافية حول »ابن خلدون« وهناك الآلف 

من الإ�ضارات البيبليوغرافية حول »ابن خلدون« على الإنترنت)2(. 
اإلى دائرة  ال�ضيقة  الم�ضت�ضرقين  اإخراجها من دائرة  »ابن خلدون« وراء  كان طبع وترجمة مقدمة 
والمفكرين  العلماء  اأثر كبير على  ذات  المقدمة  كانت  الأو�ضع، حيث  والعلماء  والمفكرين  الباحثين 
من  يجدونه  ما  اإلى  الأنظار  يلفتون  والجتماع  والتاريخ  القت�ضاد  علماء  واأخذ  عليها  اطلعوا  الذين 
النظريات القيمة حول العديد من الم�ضائل التي  لم يفرغوا هم من درا�ضتها وبحثها اإل موؤخرًا، وهو 
ما ا�ضتدعى قيامهم بتغيير كثير من المعلومات على �ضوء الحقائق والآراء وال�ضتخلا�ضات الفكرية 
فل�ضفة  فكر في  من  اأول  هو  »فيكو«  اأن  قبلًا  يزعمون  كانوا  فقد  المقدمة.  وجدوها في  التي  العميقة 

  Maria J. Viguera Molins »Ibn Khaldun his Universality«، an International Perspective، Bibliotheca  )2(
Alexandrina 5- 7 December 2006
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التاريخ، ولكنهم اكت�ضفوا اأن »ابن خلدون« فعل ذلك قبله بمدة تزيد على ثلاثة قرون. نف�ض ال�ضيء 
بالن�ضبة لـ«كونت« وعلم الجتماع، اإذ اإن »ابن خلدون« و�ضع اأ�ض�ضه قبل ذلك بمدة تزيد على اأربعة 
قرون ون�ضف. ووجدوا  اأن الكثير من الآراء والمبادئ التي قال بها علماء القت�ضاد و الجتماع مثل 
»جان بات�ضيت �ضاى«، و»كارل مارك�ض« ، و»باكونين« في اأوا�ضط القرن التا�ضع ع�ضر كانت م�ضطورة 
في المقدمة  التي كتبها »ابن خلدون« في القرن الرابع ع�ضر تارة في حالة بذور وف�ضائل �ضغيرة، وطورًا 

في حالة اأغرا�ض نامية كاملة)3(.
كتابه  ال�ضتعمار في  »مكيافيللي« عن  اأفكار  وا�ضحًا بين كثير من  ت�ضابهًا  اأن نجد  كذلك يمكن 
»الأمير« واأفكار »ابن خلدون« على ن�ضيب الدول من الممالك والأوطان.  و»مكيافيللي« هو الذي 
بذر البذور الحقيقية للمدر�ضة الواقعية في العلاقات الدولية، و«ابن خلدون« كان �ضابقًا عليه، فقد 
كانت اأفكار »ابن خلدون« لها علاقة قوية بالمدر�ضة الواقعية فى ال�ضيا�ضة الدولية ، خا�ضة نظرية »ابن 
بموجبه   الدولة  تت�ضرف  لديه،  محوري  كمفهوم  الع�ضبية(  )قوة  الدولة  لقوة  مفهومه  عن  خلدون« 

ب�ضكل اأحادي.
كذلك اأثر »ابن خلدون« على اأحد اأهم العلماء الذين اأثروا على معظم المفكرين الإ�ضلاميين فى 
الع�ضر الحديث وهو الإمام »محمد عبده«، ونجد الت�ضابه بينهما عند الحديث عن التربية كمنظومة 

فكرية.
اأي�ضًا ت�ضبب »ابن خلدون« ب�ضكل غير مبا�ضر في م�ضكلة منهجية لزلنا نعاني منها حتى اليوم 
الدولة كوحدة  للظواهر، وهي »مركزية ظاهرة  وال�ضيا�ضي  التحليل الجتماعي  العربي في  في عالمنا 
للتحليل« واإهمال الظواهر الجتماعية الأخرى في المجتمع كوحدات للتحليل. واإذا كان ذلك مبررًا 
للدولة  طبقًا  مق�ضم  الإ�ضلامي  فالتاريخ  نعي�ضها،  حقيقة  اأ�ضبح  فاإنه  خلدون«،  »ابن  لع�ضر  بالن�ضبة 
»را�ضدة، اأموية، عبا�ضية ..« على عك�ض التاريخ الأوروبي الذي يعك�ض في م�ضمياته حال المجتمع 

الأوروبي »ع�ضر النه�ضة والتنوير، ع�ضور الظلام«)4(. 

)3( �ضاطع الح�ضري »درا�ضات عن مقدمة ابن خلدون« مكتبة الخانجى، القاهرة 1961، �ضـ253
)4(  محمد ب�ضير �ضفار، محا�ضرات لطلبة الماج�ضتير في العلوم ال�ضيا�ضية، كلية القت�ضاد والعلوم ال�ضيا�ضية، غير من�ضورة، 
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ورغم اأن المقدمة لم تثر اهتمام الم�ضت�ضرقين اإل بعد العقد الثاني من  القرن التا�ضع ع�ضر، ولم 
تخرج من �ضاحة ال�ضت�ضراق اإلى �ضاحة اأبحاث العلماء اإل بعد العقد ال�ضابع من نف�ض القرن، اإل اأن  
علماء الغرب ا�ضتطاعوا  عبر درا�ضاتهم المتنوعة لمقدمة »بن خلدون« التعرف عن قرب على حقيقة 
انجازه العلمي وتعيين منـزلته  في م�ضيرة علمي التاريخ والجتماع على وجه الخ�ضو�ض حيث اعتبر 

-وعن جدارة- بمثابة الأب الموؤ�ض�ض لفل�ضفة التاريخ ولعلم الجتماع.
 ويمكن تق�ضيم ما كتبه الغربيون عن«ابن خلدون« ومقدمته اإلى ثلاثة اأنواع رئي�ضية:

�ضكل  على  مبا�ضرًا،  عر�ضًا  وعر�ضها  خلدون«  »ابن  اآراء  تحليل  ت�ضتهدف  التي  الدرا�ضات   -1
كتاب قائم بذاته اأو في �ضورة مقالة في مجلة علمية، ومن اأهم الدرا�ضات المن�ضورة في هذا المجال تلك 
التي كتبها �ضميدت،   وروزنتال Rosenthal، وفون كريمر Von Kremer، ولوين Lewine، وبوتول 
ن�ضرت  التي  وغيرهم،  وجمبلوفيت�ض،   ،R.Maunier ومونييه   ،Gabrieli وجابريللي   ،G.Bouthoul

باللغات الإنجليزية والألمانية والرو�ضية والفرن�ضية والإيطالية.
2- الأبحاث التي تخ�ض�ض لـ »ابن خلدون« ومقدمته في الكتب التي تناولت الفل�ضفة الإ�ضلامية 
اأو تاريخ البلاد الإ�ضلامية اأو تاريخ العلوم عند العرب والم�ضلمين بوجه عام مثل درا�ضة كارا دى فو 
كان  التي    De Boer بوي  دى  ودرا�ضة  الإ�ضلام«،  »مفكرو  ا�ضم  التي حملت   ،Carra de Vaux

عنوانها« تاريخ الفل�ضفة في الإ�ضلام«، وكتاب ري�ضتر G.Richter »موؤرخو العرب«، بالإ�ضافة لكتاب 
هوارت Cl، Huart »الأدب العربي«، ونيكول�ضون Nicholson عن »تاريخ الأدب العربي«، وكذلك 

كتاب G.Faure-Bigue عن »تاريخ اإفريقيا ال�ضرقية في عهد الحكم الإ�ضلامي. 
اأو  التاريخ  العامة عن  العلمية  اآراء »ابن خلدون« ونظرياته في الكتب  الواردة عن  3- الأبحاث 
كتابه  في    R.Flint فلينت  كتبه  ما  اأهمها  ومن   ، العلوم  هذه  تاريخ  عن  اأو  الجتماع  اأو  القت�ضاد 
عن« تاريخ فل�ضفة التاريخ »، وكذلك ما كتبه F.L. Vard عن »علم الجتماع النظري«، ورابابورت 

Ch.Rappaport عن »فل�ضفة التاريخ«، وتوينبي في موؤلفه الكبير درا�ضة في التاريخ.
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ول حاجة لبيان اأن الأبحاث المدونة في النوع الأول من الكتابات والموؤلفات هي الأكثر اأهمية، 
لأنها الأكثر تو�ضعًا والأعمق تحليلًا والأدق بحثًا لخت�ضا�ضها بدرا�ضة المقدمة بهيئتها المجموعة اأو 
من ناحية من نواحيها المختلفة. غير اأن ما يكتب عن المقدمة في النوع الثالث من الكتب يكون اأكثر 
قيمة منها لها لأنها تعين منـزلة  »ابن خلدون« في العلم وتاريخ العلم ب�ضورة اأهم واأتم من غيرها، فهي 
الأعمال التي تمنح«ابن خلدون« مكانته التي ي�ضتحقها في تاريخ العلوم والأفكار، خا�ضة واأن موؤلفات 
النوع الأول ل تخرج كثيًرا عن نطاق مطالعة الخت�ضا�ضيين على عك�ض النوع الثالث الذي ينت�ضر 

بين المفكرين والمثقفين بوجه عام.
 ففي بحث مهم للعالم الجتماعي جمبلوفيت�ض Gumplovitz عن نظريات »ابن خلدون« بعنوان 
»مفكر اجتماعي عربي في القرن الرابع ع�ضر اأكد جمبلوفيت�ض Gumplovitz على اأن »ابن خلدون« 
ا بكل معاني الكلمة من وجوه عديدة حيث »اإنه لم يقع في الخطاأ الذي  ّـً يجوز اأن يعتبر مفكرًا ع�ضري
وقع فيه مفكرو القرن الثامن ع�ضر في �ضدد تقرير من�ضاأ الفروق التي ت�ضاهد بين الأقوام«....«كما اأنه 
ا لي�ض قبل  در�ض الحوادث الجتماعية بعقل هادئ ورزين، واأبدى في هذا المو�ضوع اآراء عميقة جدًّ
»اأوج�ضت كونت«فح�ضب، بل قبل »فيكو« اأي�ضا«....وي�ضيف »في الحقيقة اأن ما كتبه »ابن خلدون«، 
ن�ضرها عام  التي  درا�ضته  اأكد عليه كول�ضيو في  ما  ، وهو  اليوم علم الجتماع«   ن�ضميه نحن  ما  هو 
1914 في مجلة العالم الإ�ضلامي الفرن�ضية، والتي اأ�ضار فيها اإلى اأنه« لي�ض لأحد اأن ينكر اأن »ابن 
اأنه  »�ضبق »ميكافيللي«  خلدون« اكت�ضف مناطق مجهولة في علم الجتماع«..واأ�ضاف على ذلك 
و«منت�ضكيو« و«فيكو« اإلى و�ضع علم جديد هو النقد التاريخي.  »وت�ضير درا�ضة كول�ضيو ال�ضابقة اإلى 
اأن »ابن خلدون« و�ضع يده على  مبادئ العدالة الجتماعية والقت�ضاد ال�ضيا�ضي قبل كوندر�ضيه 
ومارك�ض وباكونين بخم�ضة قرون، حيث يوؤكد كول�ضيو Colosio انه«اإذا كانت نظريات »ابن خلدون« 
في حياة المجتمع المعقدة ت�ضعه في مقدمة فلا�ضفة التاريخ، فاإن ما يعزوه من �ضاأن كبير اإلى دور العمل 

والملكية والأجرة تجعله اإمامًا و�ضلفًا لقت�ضاديي هذا الع�ضر«)5(.

)5( »ابن خلدون مبدعًا«، مرجع �ضبق ذكره، �ض 200 – 202.
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من  كل  قبل  ثابتة  قوانين  اإلى  وتطورها  المجتمعات  حركة  تبعية  اكت�ضاف  �ضبق  له  كان  كما 
»منت�ضكيو«  و«فيكو« ، وهو ما اأ�ضار اإليه بو�ضوح فارد F.L. Vard في كتابه »علم الجتماع النظري 
 De وذلك في الباب الخا�ض بمبداأ التعيين والحتمية الجتماعية، وهو ما ف�ضله واأكد عليه دي بوير
Boer الأ�ضتاذ بجامعة اأم�ضتردام في بحثه عن تاريخ الفل�ضفة في الإ�ضلام، والذي جاء في خاتمته اأن 

»ابن خلدون« كان اأول من حاول اأن يربط بين تطور المجتمع الن�ضانى وبين علله القريبة مع ح�ضن 
الإدراك لم�ضائل البحث وتقريرها بالأدلة المقنعة)6(.

وكانت الدرا�ضات التي كتبها توينبي -الأ�ضتاذ بجامعة اأك�ضفورد- عن فل�ضفة التاريخ من اأ�ضمل 
الأعمال العلمية التي اأعدت في هذا المجال، وقد تناول توينبي  فيها عدة مرات اآراء »ابن خلدون« 
واأ�ضار اإليها حيث يعده من العباقرة، ويرى في مقدمته دللة �ضاطعة على �ضعة النظر وعمق البحث 
وقوة التفكير. ويختتم راأيه في »ابن خلدون« ومقدمته قائلًا اإن »ابن خلدون« في المقدمة التي كتبها 
اأعظم عمل من نوعه خلقه اأي  اأدرك وت�ضور واأن�ضاأ فل�ضفة للتاريخ، هي بلا �ضك  لتاريخه العام قد 

عقل في اأي زمان ومكان«.
وتعد اأطروحة »طه ح�ضين« للدكتوراه التي ن�ضرت تحت عنوان: »فل�ضفة »ابن خلدون« الجتماعية 
تحليل ونقد«، من اأوائل الدرا�ضات العلمية العربية لفكر »ابن خلدون« التي فتحت الباب اأمام مئات 
الدرا�ضات الأخرى، والتي مازالت تطرح الأهمية المتجددة لإعادة قراءة ودرا�ضة »المقدمة« من قبل 
المفكرين والعلماء العرب، وهى العملية التي تتجدد مع الحتفاء بذكر »ابن خلدون«، وبمرور �ضتة 
قرون على كتابته لهذا العمل المو�ضوعي، الذى يتميز بثلاث �ضمات مبدئية، وهى اأنه اإنجاز فكرى 
ذو طبيعة عالمية ومو�ضوعية ومعا�ضرة متداخلة ومترابطة، وهو اإبداع فكرى احت�ضنته واعتزت به كل 

الأقاليم التي انت�ضب اإليها »ابن خلدون« اأو عبر عنها وعن تفاعلاتها الح�ضارية)7(.

)6( المرجع ال�ضابق، �ض 204.
)7(  منها على �ضبيل المثال ندوة بيت الحكمة بقرطاج بعنوان »ابن خلدون ومنابع الحداثة« في الفترة 13-18 مار�ض 2006، 
وندوة المعهد العالي للعلوم الإن�ضانية بجامعة تون�ض، المنار، 12-14 اإبريل 2006، وندوة جامعة موؤتة بالأردن 16 اإبريل 
الخلدوني وخطاب  »الفكر  بعنوان  البحرين  وموؤتمر جامعة  الإن�ضاني«،  الفكر  واإ�ضهاماته في  »ابن خلدون  بعنوان   2006
الإ�ضلاح« في الفترة من 9-11 مايو 2006، وندوة جامعة ابن خلدون تيارات بالجزائر بعنوان »القيم العالمية في فكر ابن 

w
w

w
.a

lk
ot

to
b.

co
m

www.alkottob.com



�بن خلـدون - �إنجاز فكري متجدد166

�ضعيها   خلدون«  »ابن  بفكر  احتفت  التي  الحديثة  العربية  الدرا�ضات  في  النتباه  ي�ضترعي  وما 
الملح وراء البحث عما اإذا كان ما يطلق عليه تيار » الخلدونية« ل زال يمثل اأحد روافد علم الجتماع 
العربي والإ�ضلامي اأم ل؟ وهل الإ�ضكاليات التي فكر فيها وتحرك من داخلها »ابن خلدون« مازالت 
قائمة؟ فالرجل �ضهد الح�ضارة الإ�ضلامية في اآخر لحظاتها قبل النحطاط، وهو م�ضهد �ضبيه لما نعا�ضره 
الآن، وبالتالى فاإن روؤيتنا لفكر »ابن خلدون« واإعادة قراءته ب�ضكل خلاق  قد يمثل مخرجًا لإي�ضاح 
ما نحن فيه، وتوفير ال�ضروط ال�ضرورية للتجاوز والحل؟ ولو من قبيل اإح�ضاء ما لم يح�ضه �ضاحب 

فن العمران من م�ضائل.
ولعل من نافلة القول اإن �ضمات العالمية والمعا�ضرة كانت حا�ضرة عند »ابن خلدون« مرتين، اأولهما 
في وعيه بوجود اإ�ضكالية عالمية، والثانية في �ضعوره بالم�ضئولية عن اإي�ضاح الأزمة التي ر�ضدها، واإيجاد 
حلول لها تتنا�ضب مع طبيعتها. ففي راأيه اأن الأزمة عالمية لم تقت�ضر على الم�ضرق ول المغرب، وهي 
اأزمة عامة تعددت في اأ�ضبابها ودوافعها، واإن تمازجت وانتهت اإلى نتائج مت�ضابهة اإن لم تكن واحدة 
التعر�ض  لغيره  �ضبق  التي  الأزمات  قبيل  لي�ضت من  فارقة  اأزمة   - ثَمَّ العمران(. وهي -من  )ف�ضاد 
لها-من قبيل تداعي الدول والمجاعات والحروب- واإنما اجتمعت لها من الأ�ضباب والدوافع ما جعل 
منها اأزمة م�ضتحكمة. فكاأنه كان على مفترق طرق، حيث يوؤكد في مقدمته« على ما نزل بالعمران 
�ضرقًا وغربًا في منت�ضف هذه المائة الثامنة من الطاعون الجارف الذي تحيف الأمم وذهب باأهل الجيل،  
مداها  الغاية من  وبلوغ  هرمها  للدول على حين  وجاء  العمران ومحاها،  كثيًرا من محا�ضن  وطوى 
فقل�ض من ظلالها، وفل من حدها، واأوهن من �ضلطانها وتداعت اإلى التلا�ضي وال�ضمحلال اأموالها، 
وانتق�ض عمران الأر�ض بانتقا�ض الب�ضر، فخربت الأم�ضار والم�ضانع، ودر�ضت ال�ضبل والمعالم، وخلت 

= خلدون« في الفترة من 15-16 مايو 2006، وندوة مركز الأبحاث الإ�ضلامية باإ�ضطنبول تحت عنوان »ابن خلدون من 
اإلى الم�ضتقبل« في 3-4 يونية 2006، وندوة اتحاد الأدباء والكتاب العرب ب�ضنعاء اليمن في 28 يوليو 2006،  الما�ضي 
وندوة الجامعة الإ�ضلامية بماليزيا في الفترة من 20-22 نوفمبر 2006 بعنوان »تراث ابن خلدون وانطباعاته المعا�ضرة«، 
وندوة المجل�ض الأعلى للثقافة بالقاهرة في الفترة من 3-5 دي�ضمبر بعنوان »وحدة المعرفة عند ابن خلدون«، و�ضولً اإلى 

خاتمة اللقاءات بمكتبة الإ�ضكندرية في الفترة من 5-7 دي�ضمبر 2006 بالإ�ضكندرية. 
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نزل  ما  به مثل  نزل  بالم�ضرق قد  ال�ضاكن، وكاأني  وتبدل  والقبائل،  الدول  والمنازل و�ضعفت  الديار 
بالمغرب، لكن على ن�ضبته ومقدار عمرانه، وكاأنما نادى ل�ضان الكون في العالم بالخمول والنقبا�ض 
فبادر بالإجابة، والله وارث الأر�ض ومن عليها«. والأهم من ذلك هو ال�ضعور بالم�ضئولية عن ملاحظة 
تلك الأزمة اإذ »تبدلت الأحوال جملة، فكاأنما تبدل الخلق من اأ�ضله وتحول العالم باأ�ضره وكاأنه خلق 

جديد ون�ضاأة م�ضتاأنفة وعالم محدث«.
ورغم تباري المفكرين العرب في تبيان وا�ضتي�ضاح طبيعة اإ�ضهام »ابن خلدون«العلمية والفكرية، 
اأبعاد  اإلى  الو�ضول  بغية  تطويعه  على  العمل  فخ  في  وقعت  التي  الدرا�ضات  من  العديد  هناك  فاإن 
تتنا�ضب مع ما يرونه من نظريات  من ناحية، اأو ما يعتقدون اأنه يمثل تطويرًا غير متناق�ض مع روؤيته 
من ناحية اأخرى، وهو ما يطرح على المفكرين العرب م�ضئولية اإعادة قراءة ودرا�ضة الفكر الخلدونى 
بما ل ي�ضكل التفافًا اأو اإ�ضقاطًا لجوانب معرفية اأو واقعية راهنة على تراث »ابن خلدون«، اأو القت�ضار 
في روؤية »ابن خلدون« على حدود الأبعاد المعرفية والتاريخية التي احتواها كتاب العبر. فما طرحه 
»ابن خلدون« من اأبعاد معرفية وروؤى منهجية تتجاوز بكثير طبيعة الجتماع العربي الإ�ضلامي في 
القرن الرابع ع�ضر الميلادي، ومن ثم يمكننا �ضحب »ابن خلدون« اإلى مجال العالمية في الروؤية والمنهج 

والق�ضايا.
هذا الإبداع والجهد العلمي العربي الإ�ضلامي المطلوب في اإعادة قراءة وبحث فكر »ابن خلدون« 
اأعطى  اإلى المعا�ضرة قد  التوق  باأن  اآخر، فكثيًرا ما ن�ضهد  الوقوع في منـزلق  اأن يتجنب  اأي�ضًا  يجب 
من  لها  يتهياأ  اأدوارًا لم  ليتحمل  تطويعًا  وطوعه  الحقيقية)8(،  اأبعاده  غير  اأبعادًا  الخلدوني  للخطاب 
قبل، واأنه قد جئ بالمعا�ضرة اإلى الخطاب الخلدوني، رغم اأنها لم تكن هاج�ضه الرئي�ضي، فاأ�ضبح اأول 
عالم اجتماع وموؤ�ض�ض المادية الجدلية ... اإلخ وغيرها من الم�ضميات التي ي�ضعب اأن نجد لها موطنًا 

)8(   اأحمد نبيل �ضادق، »العلاقات الدولية في فكر ابن خلدون« ورقة مقدمة اإلى ندوة »عالمية ابن خلدون«، مكتبة الإ�ضكندرية، 
منتدى الإ�ضلاح العربي، 5-7 دي�ضمبر 2006.
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في الخطاب الخلدوني، ومن ثم ي�ضبح علينا البحث عن موطئ قدم داخل الخطاب الخلدوني لكل 
النظريات الحديثة)9(.

اإن هذه القراءة الجديدة للفكر الخلدوني تتيح اأي�ضًا اإمكانية اأن نجد في علم العمران الب�ضري من 
خلال المقومات والمنهج ما يقبل التطبيق خارج الإطار الخلدوني، ولو تحت م�ضميات غريبة من قبيل 
»علم اجتماع الدول النامية«)10( اأو »علم اجتماع التخلف« اأو علم الجتماع ال�ضتعماري)11(، اأو 
المعا�ضر ككل)13(،  العربي  الواقع  على  التطبيق  اإمكانية  اإلى  الطموح  ثَمَّ  ومن  الأنثروبولوجيا)12(، 

)9(   انظر المن�ضف ونا�ض، حدود المعا�ضرة في الخطاب الخلدوني، مجلة درا�ضات عربية، �ض 24، ع 11، اأيلول/�ضبتمبر 
1988،    �ضـ 50.

)10(  اإدري�ض خ�ضير، التفكير الجتماعي الخلدوني وعلاقته ببع�ض النظريات الجتماعية، )الجزائر : ديوان المطبوعات 
الجامعية، 1992(، وكذلك محمد اأحمد الزعبي، حول الإرث ال�ضو�ضيولوجي لبن خلدون : مدخل عام، �ضمن 
كتاب الفكر الجتماعي الخلدوني : المنهج والمفاهيم والأزمة المعرفية، المرجع ال�ضابق، �ض 11-37، حيث يري 
�ض 34 اأن ال�ضو�ضيولوجية الخلدونية يمكن اأن تتداخل مع علم اجتماع البلدان النامية بالمقدار الذي يتبين فيه اأن 
البنيات الجتماعية )بالمعني الوا�ضع( التي و�ضفها وحللها وتعامل معها ابن خلدون، اأي البنيات القرو�ضطية ما 
تزال موجودة في العالم الثالث ول�ضيما العالم العربي والإ�ضلامي بهذه الدرجة اأو تلك، وبهذه ال�ضورة اأو تلك 
. واأن غالبية الذين در�ضوا المقدمة من هذه الزاوية يقبلون اأن كثيراً من البنيات الجتماعية والعقلية القرو�ضطية 
ما تزال �ضارية المفعول بدرجات متفاوتة في بلدان العالم الثالث. بل اإن وجود هذه البنيات هو اأحد اأبرز مظاهر 
التخلف في البلدان المتخلفة، ولذلك فاإن مقدمة ابن خلدون ما تزال »معا�ضرة » لنا في كثير من مقولتها ونظرياتها. 

وهو منتقد بالطبع من حيث الأ�ضباب التي ي�ضوقها لمعا�ضرة ابن خلدون.
)11(  اإذ من الطريف اأن الدرا�ضات ال�ضتعمارية قد ا�ضتفادت من نظريات ابن خلدون و�ضعت اإلى مدها خارج اإطارها 
البدوي  الجتماع  بين  ما  المماثلة  خلال  من  الأوروبي،  غير  الب�ضري  الجتماع  نماذج  كافة  لت�ضمل  التقليدي 
للاجتماع  مغايرة  الب�ضري  والعمران  للاجتماع  اأ�ضكالً  تطرح  التي  المجتمعات  تلك  واأن  البدائي،  والجتماع 
الأوروبي تت�ضف بالتوح�ض والبربرية مبررًا لإخ�ضاعها للنمط الأوروبي للتمدين والح�ضارة، بل وتاأكيد �ضرعة انهيار 

النماذج غير الغربية من الجتماع والدولة ا�ضتنادًا اإلى روؤية ابن خلدون. 
)12(  انظر على �ضبيل المثال درا�ضة عبا�ض اأحمد، ابن خلدون والأنثروبولوجيا الجتماعية، مجلة �ضئون اجتماعية، �ض 
قراءة  الأنثروبولوجيا الجتماعية:  ابن خلدون في  تاأثير  اأحمد حامد،  15، ع 58، �ضيف 1998، �ض 56-37. 

اأنثروبولوجية للمقدمة، مجلة العلوم الجتماعية، �ض 15، ع 3، خريف 1987، �ض 187-171.
)13(  لمزيد من التفا�ضيل انظر: محمد عزيز الحبابي، ابن خلدون معا�ضرًا، ترجمة فاطمة الجامعي الحبابي، بيروت: دار 
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خا�ضة اأن النماذج المعرفية والتاريخية التي طرحها »ابن خلدون« قابلة –لطبيعة المنهج– للتحول اإلى 
نماذج معرفية قيا�ضية ت�ضلح للتطبيق على كل واقع يفتر�ض فيه بع�ض عنا�ضر الت�ضابه اأو المماثلة في 
العوامل والمقومات، مع الأخذ في العتبار عنا�ضر الختلاف والمغايرة، خا�ضة تلك التي طرحها »ابن 

خلدون« على �ضكل قوانين عامة للاجتماع الب�ضري.
فالقول من ناحية بخ�ضو�ضية تحليل »ابن خلدون« للاجتماع الب�ضري الإ�ضلامي فح�ضب، وتركيزه 
على الأمثلة وال�ضواهد الم�ضتقاة من ذلك الجتماع، ل يجب اأن يحجب عنا اأمرين بديهيين:« اأن 
الأمثلة التي يوردها لمو�ضوع علمه الجديد ل تقت�ضر على المجتمع الإ�ضلامي، واإن كانت الأخيرة هي 
ا  الغالبة لعلة عملية، وهذا يتما�ضى مع �ضمول المو�ضوع وهو العمران الب�ضري ولي�ض اجتماعًا اإن�ضانيًّ
عنه  تتاأخر  عام  نظري  تحليل  لتاأكيد  تاأتي  الحالت  كل  الأمثلة في  هذه  واأن  ناحية)14(،  من  معينًا 
لتو�ضيحه، ول تتقدم عليه لتاأ�ضي�ضه، اإنها اإذن �ضواهد ولي�ضت مبادئ، وهو ما يوؤكده »ابن خلدون« 

عند الإ�ضارة اإلى �ضروط تاأ�ضي�ض اأي علم من العلوم)15(.
على اأنه يجب من ناحية اأخري �ضرورة التاأكيد على خطورة المماثلة التي تحاول اأن تلب�ض »ابن 
خلدون« ثياب المعا�ضرة والعالمية، بما يقود اإلى اإ�ضقاط الواقع العربي الراهن على نظريات »ابن خلدون« 
بادعاء وجود عنا�ضر المماثلة بين المجتمعات العربية في القرنين الرابع ع�ضر الهجري والميلادي من 

الحداثة، 1984. وانظر اأبو يعرب المرزوقي، الجتماع النظري الخلدوني والتاريخ العربي المعا�ضر، )طرابل�ض الغرب/
اإلى  واأفلاطون  اأر�ضطو  واقعية  العربية من  الفل�ضفة  العقل في  اإ�ضلاح  للكتاب، 1983(، وكتاب  العربية  الدار  تون�ض: 
ا�ضمية ابن تيمية وابن خلدون، �ضل�ضلة اأطروحات الدكتوراه )25( ، بيروت، مركز درا�ضات الوحدة العربية، 1994 

ف�ضلًا عن مقالت على موقع الملتقى على �ضبكة الإنترنت.
)14(  حيث يوؤكد في مقدمته باأنه علم م�ضتقل بنف�ضه، ذو مو�ضوع وهو العمران الب�ضري والجتماع الإن�ضاني، وذو م�ضائل 
وهي بيان ما يلحقه من العوار�ض والأحوال لذاته واحدة بعد اأخرى، وهو ما يفتر�ض عموم النظر الذي ل يقدح فيه 
خ�ضو�ض التطبيق، خا�ضة من خلال حديث ابن خلدون عن كيفية ا�ضتنباطه العلم، »لم اأترك �ضيئًا في اأولية الأجيال 
والدول، وتعا�ضر الأمم الأول واأ�ضباب الت�ضرف والحول في القرون الخالية والملل وما يعر�ض في العمران من دولة وملة 
ومدينة وحلة وعزة وذلة وكثرة وقلة وعلم و�ضناعة وك�ضب واإ�ضاعة واأحوال متقلبة م�ضاعة وبدو وح�ضر وواقع ومنتظر  

اإل وا�ضتوعبت جمله واأو�ضحت براهينه وعلله«.
)15(  اأبو يعرب المرزوقي، الجتماع النظري الخلدوني، مرجع �ضابق، �ضـ 43.
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ناحية والواقع الراهن من ناحية اأخرى ، وبالتالى تغريب »ابن خلدون« وجعله رجل كل الع�ضور ، فهو 
»دور كايم« و»كونت« و»هيجل« و»مارك�ض«... وهو ما ي�ضلب الرجل خ�ضو�ضية واأ�ضالة اإنجازه الفكري 
الذي به نعتز، ويجعل فكره جامعًا لكل المتناق�ضات، وتوؤ�ض�ض داخل مقدمته كافة النظريات التي 
ل تقبل بطبيعتها ل الدمج ول الجمع، لهذا يجب اأن يتوقف �ضعينا اإلى اإيجاد موطئ قدم لكل فكرة 
وكل نظرية وكل نموذج معرفي داخل تراث »ابن خلدون«)16(، ولو من قبيل اإح�ضاء بع�ض الم�ضائل 

التي لم يح�ضها م�ضتنبط علم العمران الب�ضري.
يلاحظ اأي�ضا اأن  منهج »ابن خلدون« على درجة كبيرة من ال�ضمول، فهو يتناول الظاهرة العمرانية 
في كل مقوماتها التكوينية وفاعليتها الحركية، وي�ضكن كل ظاهرة ومفهوم في موقعها المنا�ضب داخل 
مع  واختلاط،  تخبط  ول  دون جمود  والحركة  الفكر  عنا�ضر  بين  جامعة  �ضورة  العمراني في  اإطاره 
الوعي باأن ال�ضورة الكلية ل يمكن اإدراكها اإل كما تدرك �ضورة بحيرة ماء عقب اإلقاء حجر فيها. علينا 
اأن نري الظاهرة كما اأرادها لنا »ابن خلدون« بال�ضبط... ما ي�ضكل مقوماتها الثابتة ... وما يعبر عن 
عنا�ضر حركتها وفاعليتها، ومدى تاأثرها وتاأثيرها على غيرها من الظواهر الأخرى، والأهم هو موقعها 

داخل الإطار العمراني ال�ضامل.

)16(  انظر على �ضبيل المثال الطاهر عبد الله، نظرية الثورة من ابن خلدون اإلى مارك�ض، الموؤ�ض�ضة العربية للدرا�ضات والن�ضر، 
ابن  العروي،  الله  د.عبد  الهمذاني، 1984.  دار  للتاريخ،  المادي  التف�ضير  وبدايات  ابن خلدون  العاني،  نمير   .1979
خلدون وماكيافيللي، ترجمة خليل اأحمد خليل، دار ال�ضاقي، 1990. ح�ضن ال�ضموني، الدولة بين راأي ابن خلدون 
ال�ضاقي،  دار  خلدون،  ابن  وعبقرية  الأنثروبولوجيا  مذاهب  الخوري،  فوؤاد   .1961 القومية،  الدار  ميكيافيللي،  وراأي 
1992 . �ضليمان فيا�ض، ابن خلدون اأبو علم الجتماع، مركز الأهرام، 1992. ح�ضن جوني، ابن خلدون بطل علم 
التاريخ، دار العودة، 1974 . محمد كامل، ابن خلدون العبقري الذي ظلمه العرب واأن�ضفه الغربيون، المكتب العالمي، 
1988. فوؤاد البعلي، ابن خلدون وعلم الجتماع الحديث، دار المدى، 1997. ح�ضين هنداوي، التاريخ والدولة ما بين 
ابن خلدون وهيجل، دار ال�ضاقي، 1996. عبد العزيز عزت، درا�ضة مقارنة بين ابن خلدون ودوركايم، مكتبة الأنجلو 
الم�ضرية، 1952. محمد وقيدي، العلوم الإن�ضانية من ابن خلدون اإلى اأوغ�ضت كونت، درا�ضات عربية، �ض 17، ع 6، 
ني�ضان/اإبريل 1981، �ضـ 19-47. زاهد رو�ضان، ال�ضببية الحتمية عند ابن خلدون، المجلة العربية للعلوم الإن�ضانية، �ض 

10، ع 37، �ضتاء 1990، �ضـ 126-92.
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ولعل  الخلدونية،  بالدرا�سات  ي�سمي  فيما  اإ�سافات جديدة  ي�سهد  العلمي  البحث  عالم  لازال 
ما قدم في عالمية »ابن خلدون« من درا�سات واأبحاث نموذج دال على ذلك. فقد �سارك العديد من 
المفكرين والباحثين، الذين تعددت مو�سوعات اأبحاثهم وزوايا روؤيتهم وتناولهم لفكر »ابن خلدون 
»ففي محاولة لتحديد مكانه ومكانته في المنظومة العلمية والفكرية التي عا�سرها وعا�ش في ظلها، مرورًا 
بدار�سة فكر »ابن خلدون« من منظورات متعددة في علم الاجتماع، الاقت�ساد، التاريخ بجانب الاأدب 
واللغة والفل�سفة والعلاقات الدولية. وتاأتى اأهمية هذه الاحتفالية بـ »ابن خلدون« من اللحظة التي 
تمر بها مجتمعاتنا، خ�سو�سًا الرياح العاتية التي تهب على منطقة ال�سرق الاأو�سط، فهناك ت�سكيك 
دائم في موروثنا الثقافي وجوانب قوته وقدرته على اأن يكون دافعًا لتجاوز واقع التخلف الذي نعاني 

منه.
فترة  خ�سم  في  األقي  الذي  المثقف  لذلك  بارزًا  مثالًا  كان  اأنه  اإلى  خلدون«  »ابن  �سيرة  وت�سير 
اآخر في حال تحول قبالة ع�سر  ًـا  م�سطربة متقلبة في تاريخ الاأمة العربية الاإ�سلامية وهي تواجه عالم
النه�سة.  ووجد الرجل نف�سه مكرهًا على خو�ش غمار هذا الزخم ال�سيا�سي خا�سة بعد اأن عانى 
العديد من التقلبات التي كادت تع�سف بحياته. لقد كان رجل دولة انخرط في العمل ال�سيا�سي 
البحث  ل�سئون  تفرغ  متاأملًا  ًـا  عالم كان  كما  المغرب،  ببلاد  عقدين  على  تزيد  مدة  الحكم  و�سئون 
ًـا وفقيهًا  ومعلمًا لاأكثر  اأربع �سنوات بالجزائر، وكان كذلك قا�سي والكتابة في قلعة ابن �سلامة لمدة 
من ربع قرن بم�سر. هذه الحياة الممتدة التي مار�ش فيها »ابن خلدون« اأدوارًا ووظائف متنوعة �ساهمت 
في تو�سيع اأفق ملاحظاته وتنمية معلوماته واإثراء خبرته العملية ب�سئون الب�سر والحياة، كما اأثرت في 
العلم  والفقهاء، وطلاب  والعلماء  والقادة  ال�سا�سة  تاأثيًرا عميقًا، حيث خالط  اأ�سلوب فكره  تكوين 

والباحثين عن العدل.
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كذلك كان الع�سر الذي عا�سه »ابن خلدون« ع�سر التحول والانتقال في اأرجاء العالم المتمدين 
المجتمع  كان  الذي  الوقت  في  النه�سة،  وانبعاث  ونتائجها  بمناهجها  والاأخذ  العلوم  ت�سجيع  نحو 
العربي الاإ�سلامي يتجه نحو التفكك والانحطاط. ففي ذلك الوقت بداأ ظل الدولة الاإ�سلامية في 
التراجع من بلاد الاأندل�ش، وانت�سرت الثورات والفتن في �سمال اإفريقيا، وبداأ اجتياح التتار للم�سرق 
الا�سلامى حتى و�سلوا الى ال�سام. اأما الثقافة العربية فقد تاأثرت بف�ساد وا�ستبداد الحكام واأ�سابها 
من التدهور ما اأ�ساب جوانب المجتمع العربي الاإ�سلامي. وقد �ساهمت تلك الموؤثرات مجتمعة في 
توجيه فكر »ابن خلدون« الذي �سعى عبر تاأملاته ومحاولته لكتابة التاريخ ب�سكل �سليم اإلى الم�ساهمة 
في اإ�سلاح المجتمع، وتمكين الحاكم من ح�سن تدبير الاأمور، وهو ما ي�سفى على اآراء »ابن خلدون« 

ا)1( بالاإ�سافة اإلى اأ�سالته العلمية. ّـً طابعًا تقدمي
كان »ابن خلدون« يعتبر نف�سه منا�سلًا يت�سلق التلال كي ي�ستك�سف من علٍ بواطن الاأمور، مع 
ما في هذا الن�سال من خبرة نادرة، غير اأن هذه المهمة الوعرة لم تكن رفيقة بحال المعلم المرتجى، الذي 
ي�سمح له بالدرا�سة المتاأنية للاأحداث ولت�سخي�ش الظواهر والخروج بالقواعد والا�ستخلا�سات. لهذا 
كان الرجل فى كل مرة ينـزلق فيها اإلى دوائر ال�سيا�سة وما يتعلق بها من مكائد كان يتمنى اأن يعود 
اإلى حياته الثقافية وطلب العلما)2(. لهذا جاء كتابه »العبر في ديوان المبتداأ والخبر« عاك�سًا لخلا�سة 
العربي وم�سرقه، كما  الواقع وال�سيا�سة ، وهي تجربة وا�سعة �سملت المغرب  المبا�سرة في عالم  تجربته 

تجاوزت حدودهما غرباً و�سرقًا اأي�سا في ال�سفارات التي كلف بها)3(. 
وي�سير ا�ستعرا�ش حياة »ابن خلدون« اإلى اأن تجاربه العملية لم تقت�سر على معاناة اأعباء الاإدارة 
والمخاطر ال�سيا�سة في داخل العالم الاإ�سلامي، ولكنه ات�سل مبا�سرة باأقطاب القوى الخارجية التي 
»ابن  تجربة  اأن  ن�ستبين  ذلك  من  ال�سواء.  على  وال�سرق  الغرب  من  الاإ�سلامي  العالم  تهدد  كانت 
خلدون« الحياتية كانت عميقة معقدة، فخبرته  ب�سوء الاأحوال ال�سيا�سية  في الداخل وف�سادها جعلته 

)1( غريب محمد �سيد اأحمد : تاريخ الفكر الاجتماعي، دار المعرفة الجامعية، الاإ�سكندرية ، 1994،�سـ 110/109.
)2( طاهر الحمامي: »حياة ابن خلدون ون�ساطه ال�سيا�سي«، ترجمة اإ�سحق عبيد، بدون دار ن�سر، �سـ320.

)3( »ابن خلدون في اإطار الفكر التاريخي«، مرجع �سبق ذكره.
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يعاين بنف�سه ويدرك  ما يعانيه المجتمع الاإ�سلامي من �سعف وانحلال اأمام مجتمعات اأجنبية  اأ�سد 
قوة و تما�سكًا. و�ساهد كيف ت�سقط الدول بعد قوة وتح�سر، وتنه�ش اأخرى كانت من قبل اأقل �ساأناً 

وتح�سرًا.
لها،  خ  اأرَّ كما  الاإ�سلامية  الدول  و�سقوط  قيام  بظاهرة  من�سغلًا  كان  عقله  اأن  غريبا  لي�ش  لهذا   
وحاول اأن ينتهي اإلى اأ�سبابها وعللها في المقدمة وهي الجزء الاأول من كتابه، والتي تختلف في مادتها 

عن باقي الكتاب.
اأ�سلًا كتاب في التاريخ ويقارنه بدرا�سته  ّـَفه »العبر فى ديوان المبتداأ والخبر » وهو  فمن يقراأ موؤل
الم�سهورة في  قراأنا عبارته  واإذا  اأنهما عملان مختلفان طبيعة ومنهجًا.  »المقدمة« ف�سيجد  وتاأملاته في 
الاأيام  عن  اإخبار  على  يزيد  لا  ظاهره  التاريخ....في  فن  »اإن  فيها:  يقول  التي  »المقدمة«  افتتاحية 
َـظرٌ وتحقيق وتعليل للكائنات ومبادئها دقيق. وعلمٌ  والدول ال�سوابق في القرون الاأولى...، وفي باطنه ن
بكيفيات الوقائع واأ�سبابها عميق«. ثم ينتهي باأنه من علوم الحكمة – اأي الفل�سفة – اإذا قراأنا تلك 
العبارة اأدركنا اأنها ت�سدق على ت�سوير الفرق بين العملين. فكتاب »العبر« يمثل التاريخ في ظاهره، 
بذلك  ويكون  باطنه،  التاريخ في  يمثل  »المقدمة«  كتاب  اأن  النقلية؛ في حين  العلوم  من  بذلك  وهو 
من العلوم العقلية. ووا�سح اأن »ابن خلدون«، حين اأقدم على كتابة »المقدمة« كان مدركًا لاأهميته 
اأمثال »ابن  ال�سابقين من  اأ�سلوب الموؤرخين  دة فيه. فلم يتردد في مهاجمة ورف�ش  وقيمته ووجه الجَّ
اإ�سحق«: و«الطبري« و«الكلبي« و«الواقدي« و«الم�سعودي« وغيرهم ؛ ثم يعلن عن نف�سه فيقول« ولما 
َـة الغفلة.... و�سمْت  طالعت كتب القوم، و�سبرتُ غور الاأم�ش واليوم، نبّهت عين القريحة من �سِـن
الت�سنيف، فاأن�ساأت في التاريخ كتاباً، ورفعت فيه عن اأحوال النا�سئة حجاباً .... واأبديت فيه لاأولية 
ًـا .... و�سلكت تبويبه وترتيبه م�سلكًا غريبًا، واخترعته من بين المناحي  الدول والعمران عللا ًواأ�سباب

ا بما �سمنته من العلوم الغريبة والحكم المحجوبة«. مذهبًا عجيبًا .... فجاء هذا الكتاب فذًّ
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اإلا اأن الكتاب بمجمله ي�سكل روؤية متكاملة لجوانب الفكر الخلدونى واإبداعاته، والتى تك�سف 
عن اأنه :  

والنبط  وال�سريان  الفر�ش  مثل  التاريخ  مر  على  الاأمم  من  عددًا  يذكر  »ابن خلدون«  اأن  • رغم 
بها  جاء  التي  م�سر  دولة  ثم  والفرنجة،  والعرب  والروم  واليونان  والقبط  اإ�سرائيل  وبني  والتتابعة 
اأيدي �سواهم من العجم مثل  الاإ�سلام، وما حدث لها عندما خرج الاأمر من يد العرب و�سار في 
الترك بالم�سرق والبربر بالمغرب والاإفرنج بال�سمال ، فالغالب على ثقافته هو اإلمامه الم�ستفي�ش بتاريخ 
اأن جميع م�سادره عربية  قليلة منها. كما  باأطراف  يُلِمّ �سوى  فلم يكد  اأما ما عداه  الاإ�سلام ودوله، 
بة من الكتب المترجمة وخا�سة من علوم اليونان ، ولي�ش هناك ما يدل اأنه عرف لغات غير  عَرَّ ُـ اأو م
العربية، اأو اأنه اأحاط بتاريخ غير التاريخ الاإ�سلامي، فهو لا يكاد يعرف �سيئًا من تاريخ اليونان والرومان 
ة ارتباط تاريخهم بتاريخ دول �ساطئه الاإفريقي اإلى  على ال�ساطئ ال�سمالي للبحر المتو�سط رغم �سدَّ
الجنوب. وال�سبب في ذلك اأن حركة الترجمة اإلى العربية لم ت�سمل كتب التاريخ ولا الاأدب اليوناني 

والروماني.
 وكان لهذا القيد اأثر بالغ على اأفقه المعرفي، فانح�سر في التجربة التاريخية للعرب والاإ�سلام، ولم 
يعلم اأن هناك تواريخ قديمة اأخرى تختلف عنها اختلافًا كبيًرا.فقد اقترن تاريخ اليونان والرومان على 
�سبيل المثال بوحدة دولة المدينة، وبنظم �سيا�سية غير نظام الخلافة؛ ولم يرتبط تاريخهم بوحدة القبيلة، 
ومبداأ الع�سبية، وفطرة البداوة التي يرتكز عليها كثير من الفكر التاريخي عند »ابن خلدون«. ورغم 
هذا القيد على اأفق معرفته التاريخية، التي اقت�سرت- اأو كادت- على التجربة العربية الاإ�سلامية، 
فقد ا�ستطاع بف�سل منهجه العقلي وح�سه المرهف بالطبيعة الب�سرية ومقدرته الفذة على تحليل الظاهرة 
ا، اأن يقدم في كتاب »المقدمة« منهاجًا جديدًا لدرا�سة وفهم التاريخ  ا ودينيًّ ا واجتماعيًّ التاريخية �سيا�سيًّ
فى مجال  الاإن�سانية خا�سة  العلوم  من  العديد  وتطور  تاأ�سي�ش  اأمام  الباب  فتح  ما  وهو  الاإ�سلامي، 

البحث التاريخى اأو قواعد المنهج في علم الاجتماع الاإن�ساني والعمران الب�سرى.
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ًـا للتاريخ،  • حاول بع�ش الباحثين قراءة »ابن خلدون« قراءة متع�سفة فمنهم من جعله مف�سرًا مادي
ًـا للبعد الديني  ًـا، لا يقيم وزن ورائدًا للاتجاه المادي في علم الاجتماع، ومنهم من جعله مفكرًا علماني
لَـيَّ عنق بع�ش الاآراء والمفاهيم  في نظريته عن مجرى التاريخ الاإن�ساني كما حاول البع�ش الاآخر 
لمفاهيم  المتع�سفة  القراءات  القومية. هذه  لمفهوم  مرادفًا  الع�سبية  اأنه جعل مفهوم  لدرجة  الخلدونية 
فى  قد ظهر  يكن  معنى جديدًا لم  لاإلبا�سها  اإلا محاولة  الحقيقة  فى  تكن  »ابن خلدون« لم  واآراء 
ع�سره اأو تحدد فى زمانه، وهو ما حذر منه »ابن خلدون« نف�سه حينما قال »اإن الا�سطلاح )الم�سطلح( 

لا ينبغي اأن يحمل اإلا على ما كان يحمل في ع�سرهم، فهو األيق بمرادهم«.
ومن هوؤلاء الباحثين من حاول اإنكار المنطلق الا�سلامى لفكر ابن خلدون  ونظرياته ، واإلغاء البعد 
الديني في مقدمته وانتزاعه من ثقافته الاإ�سلامية، فيــذكر دى بويرDe Boer  اأن »الدين لم يوؤثر في 
اآراء   »ابن خلدون« العلمية بقدر ما اأثرت الاأر�سطوطالي�سية  الاأفلاطونية«. ويقرر فيما ي�سبه التاأكيد، 
اأن »ابن خلدون«  الرغم من  اأثرتا في ذهنيته على  اأفلاطون« وفل�سفة »فيثاغور�ش« قد  اأن »جمهورية 
ًـا واحدًا يجافي تعاليم الاإ�سلام، بل اإن مفاهيمه المتطورة كانت تطويعًا  على �سعة اأفقه لم ي�سدر راأي

للمجتمع من منطلق روح المبادئ الاإ�سلامية.
• رغم اأن »ابن خلدون« كان  ب�سدد اإعداد كتاب فى التاريخ عن تاريخ العرب والعجم والبربر  
ومن عا�سرهم من ذوي ال�سلطان الاأكبر، اإلا اأنه لاحظ اأن الاأخبار التي اأوردها الموؤرخون قبله تختلط 
بالاأ�ساطير والروايات، بحيث يغدو م�ستحيلًا التمييز بين ال�سحيح  والباطل من الاأخبار التاريخية. 
ا معينًا يمكنه من عملية التمييز هذه وكان في هذه  ّـً وهنا حاول »ابن خلدون« اأن ي�سطنع منهجًا علمي
المحاولة �سباقًا اإلى اكت�ساف علم العمران بلغته وعلم الاجتماع بلغتنا، اإذ ذهب اإلى اأن معرفة القوانين 
والانتظامات التي تحكم حركة المجتمع هي ال�سرط الم�سبق اأو هي المحك الذي ي�ستطيع من خلاله 
الموؤرخ اأن يميز بين ال�سحيح  والباطل من الاأخبار. يعك�ش هذا المثال التاريخي اإلى حد بعيد العلاقة 
الوثيقة بين علم الاجتماع وعلم التاريخ، فلقد اكت�سف »ابن خلدون »علم الاجتماع خلال البحث 
يختلط  الب�سرى،  العمران  بقوانين  معرفة  اأو  اجتماعية  روؤية  بدون  التاريخ  اأن  لكنه وجد  التاريخي، 
فيه الباطل بال�سحيح اإلى الدرجة التي يمكن القول فيها اأنه اكت�سف علم التاريخ الحقيقي باكت�سافه 
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لعلم الاجتماع اأو الروؤية الاجتماعية للاأحداث والوقائع التاريخية. فعلم الاجتماع يمد الموؤرخ بروؤية 
اجتماعية �سرورية لر�سد الاأحداث  وتحليلها وتقييمها وقيا�ش مدى اإمكانية حدوثها فى �سوء المرحلة 
الاجتماعية التي حدثت فيها، وفى �سوء المجتمع والنظم الاجتماعية والثقافية. فالموؤرخ لا ير�سد 
اأحداثا معينة وقعت في الفراغ، بل في �سياق اجتماعي وثقافي. وهذه الروؤية الاجتماعية هي التي 
ًـا لا يمكن اأن يقع  ًـا معين تمكنه من الحكم على �سحة الخبر اأو زيفه، بحيث ي�ستطيع اأن يقول اإن حدث
في اإطار مجتمع له خ�سائ�ش معينة ويمكن اأن يقع في اإطار �سياق اجتماعي اآخر له خ�سائ�ش اأخرى. 
هكذا يقدم علم الاجتماع للموؤرخ الروؤية الاجتماعية التى ي�ستطيع من خلالها اأن يرى الاأحداث 
المنهجية،  والاأدوات  والمقولات  المفهومات  له  يقدم  الطبيعي، كما  الاجتماعي  �سياقها  والاأخبار في 
كمفهوم القوة الاجتماعية اأو القوة وال�سلطة والطبقة والفئة والتغير والا�ستقرار وال�سراع وغيرها من 

المفاهيم والمقولات التى ي�ستخدمها الموؤرخ ذو الب�سيرة الاجتماعية.
ويعك�ش هذا الاعتماد المتبادل بين التاريخ وعلم الاجتماع الترابط الذى يمثل الفعل الاإن�ساني 
اأن ي�ستمد التاريخ من  ًـا  فهو فعل اجتماعي وفعل تاريخي في الوقت ذاته، ولذلك لا ي�سبح غريب
علم الاجتماع المبادئ النظرية والمفهومات والت�سورات لي�ستخدمها كاأدوات للبحث التاريخي اإلى 
الدرجة التي اأ�سبح فيها المنهج الاجتماعي في درا�سة التاريخ هو المنهج الاأكثر احترامًا وعلمية بين 
مناهج البحث التاريخي المختلفة. ومن ناحية اأخرى ي�ستمد علم الاجتماع من التاريخ المادة التي 
علم  التاريخي في  المنهج  فيها  اأ�سبح  التي  الدرجة  اإلى  الراهنة  الاجتماعية  الاأو�ساع  فهم  تعين في 
الاجتماع هو اأكثر المناهج احترامًا وعلمية... هناك اإذن في علم التاريخ منهج اجتماعي، وهناك منهج 

تاريخي في علم الاجتماعا)4(.
ا  ّـً اأن ينتج في مقدمته فكرًا �سيا�سي ا�ستطاع  الم�سلمين،  ابرز المفكرين  اأحد  • يعد »ابن خلدون« 
تبنى في  والمجتمع، حيث  بالدولة  يت�سل  ما  بمعا�سريه خا�سة  بالمقارنة  الن�سج  قمة  يمثل  ا  ّـً واجتماعي
مقدمته نظرة كلية �ساملة لق�سايا العمران الب�سرى والاجتماع الاإن�ساني. ومن خلال نظرته تلك �ساغ 
روؤيته للنظام ال�سيا�سي بو�سفه واحدًا من النظم التي تقوم بدور محوري في البنية الاجتماعية، اأو 

)4( علي الوردي، »منطق ابن خلدون في �سوء ح�سارته و�سخ�سيته«، ال�سركة التون�سية للتوزيع، 1988، �سـ70/39.
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فيما اأ�سماه »اأحوال العمران الب�سرى على الجملة«.  ومعنى ذلك بعبارة اأخرى اأن »ابن خلدون« كان 
محدد الاتجاه، وا�سح الهدف، فهو يريد اأن يناق�ش بنية المجتمع في جملتها من منظور وا�سع النطاق. 
الاأمر  التاريخ، وحقيقة  لعلم  اكت�سافه  يقدمه هو  الذي  الاإ�سهام  اأن  ت�سور  اأنه  اإلى  وربما  يرجع ذلك 
ا للتاريخ، مما يعني اأنه كان يدرك اأن البحث في �سئون العمران على الجملة  ّـً اأنه قدم تعريفًا اجتماعي
يقت�سى روؤية تاريخية قادرة على ا�ستيعاب كافة العوامل البيئية والاقت�سادية، وال�سيا�سية، والثقافية 
التي توؤثر في العمران باعتبارها المقومات الاأ�سا�سية لتحليل البنية الاجتماعية، بدءًا ولدرا�سة النظرية 

الاجتماعية من �سورة المجتمع البدوي و�سولا اإلى �سورة اأخرى اأكثر تقدمًا هي المجتمع الح�سري.
الدولة  بين  للعلاقة  وتحليلاته  ال�سيا�سية  خلدون«  »ابن  اآراء  اأن  على  التاأكيد  هنا  المهم  ومن 
والمجتمع قد ا�ستندت اإلى بيانات تاريخية ودينية وجغرافية زودتها بها ثقافته، وبالاإ�سافة اإلي معلومات 
اإليها من خلال رحلاته وتجاربه ومعاي�سته للمجتمعات والجماعات  وحقائق واقعية مبا�سرة تو�سل 
المختلفة، وبالتالي فالمعرفة التي يقدمها  »ابن خلدون« هي في الحقيقة انعكا�ش لوقائع التاريخ من جهة 

وللمتغيرات الاجتماعية والثقافية من جهة اأخرى ولي�ست وليدة التـاأمل والميتافيزيقا.
• با�ستعرا�ش جوانب الفكر الخلدوني كما جاء في مقدمته �سنجد اأنه ينطلق من »روؤيته لظهور 
�سور واأ�سكال التنظيم الاجتماعي باعتبارها من  الحقائق المترتبة على حاجة الاإن�سان للتعاون لتوفير 
احتياجاته الاأ�سا�سية  وللدفاع عن نف�سه وعدم قدرته على الحياة بمفرده، فتحقق حاجة الاإن�سان تلك 
المجتمع  ما تبرر �سرورة وجود  النوع، وهى  البقاء وحفظ  التى تمكنه من  والتعاون هي  التجمع  اإلى 
للاإن�سان. وهذا المجتمع باأحواله واأطواره هو مو�سوع علم الاجتماع اأو العمران الب�سري. واإذا تاأ�س�ش 
المجتمع على هذا النحو ك�سرورة لتنظيم عملية التعاون بين الب�سر ل�سد احتياجاتهم من اأجل البقاء 
العلاقات  ينظم  لكي  وال�سيادة  وال�سلطة  القوة  له  تتوفر  �سيا�سي  نظام  وجود  لزاما  اأ�سبح  والدفاع، 
المتبادلة بين الب�سر. وهكذا ظهرت �سرورة ن�سوء جهاز الدولة. وي�سف »ابن خلدون« �سكل التفاعل 
بين الدولة والمجتمع بقوله »الدولة والملك للعمران بمثابة ال�سورة للمادة، وهو ال�سكل الحافظ بنوعه 
لوجودها، وقد تقرر في علوم الحكمة اأنه لا يمكن انفكاك اأحدهما عن الاآخر، فالدولة دون العمران 
لا تت�سور، والعمران دون الدولة والملك متعذر.... فاختلال اأحدهما موؤثر في اختلال الاآخر،كما اأن 

عدمه موؤثر في عدمه«.
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بب�سيرته الاجتماعية لا  فاإنه  الدولة والمجتمع  التلازم بين  »ابن خلدون« على هذا  تاأكيد  ورغم 
ا ي�سلح لكل اأنماط المجتمعات الاإن�سانية فالوازع الذى يمثل  ّـً ا عام ّـً يذهب اإلى اأن هناك نظامًا �سيا�سي
ال�سلطة الاجتماعية اإنما ي�ستمد خ�سائ�سه من نمط الحياة الاجتماعية ال�سائد، وطالما اأن اأ�ساليب الحياة 
اأو الاأ�ساليب المعي�سية )و�سائل الاإنتاج وتح�سيل الرزق والثروة( تختلف بين نموذجين رئي�سيين فى 
المتوقع ان تختلف كذلك �سورة  واأ�سلوب الح�سر- فمن  البداوة  اأ�سلوب  راأى »ابن خلدون«- هما 

الوازع ودوره)5(.
باأربعة  »اأوج�ست كونت«  ال�سبق علـى  الرحمن بن خلدون«  العربي »عبد  للمفكر  •  اإذا كان 
العمران  طبائع  فيها  يناق�ش  التي  مقدمته  في  واكت�سافه،  الاجتماع  علم  بدايات  و�سع  في  قرون 
تاريخ  في  الاأ�سلي  الكتاب  �سهرتها  فاقت  التي  المقدمة  وهي  الاإن�ساني،  المجتمع  وقوانين  الب�سرى 
العرب والعجم والبربر، وعالج فيها »ابن خلدون« معظم الق�سايا والم�سكلات التي تعالج في اإطار علم 
الاجتماع، لكن جهده العلمي في هذا المجال لم يكتب له الات�سال والا�ستمرار ذلك لاأنه واكب 
�سقوط الح�سارة العربية والاإ�سلامية و�سعود الح�سارة الغربية التي اأخرت تعرف المفكرين الغربيين 
على اأعمال ابن خلدون واإنجازاته. ولذلك كانت الن�ساأة الغربية لعلم الاجتماع على يد »اأوج�ست 
كونت« مرتبطة اأ�سد الارتباط بظروف التحول الاقت�سادي والاجتماعي وال�سيا�سى والفكري التى 
كان يمر بها المجتمع الاأوربي وظهور المجتمع ال�سناعي. ومعنى هذا اأن علم الاجتماع الغربي بكافة 
التحول الح�ساري  للتطورات والم�سكلات الاجتماعية في مرحلة  ا�ستجابة  اتجاهاته وفروعه قد تطور 
والاجتماعي التي �سهدتها اأوربا والح�سارة الغربية. كما كان ا�ستمراره و�سيطرة مناهجه واأدواته تعبيًرا 
ا، فالقراءة المتفح�سة لفكر »ابن خلدون » ت�سير اإلى  ّـً ا عن انت�سار و�سيطرة هذه الح�سارة عالمي ّـً مو�سوعي
اأن الذهنية التي خلقها والتي انعك�ست في منهجه في الكتابة والبحث لم تجد من ير�سخها ويكر�سها 
بحيث ت�سبح مدر�سة لها اأتباع ومجددون. وي�سدق ذلك خا�سة على اإ�سافته الاأ�سيلة في مجال علم 
العمران الب�سرى، وهو ما لا يمكن تف�سيره بق�سور الذهنية العربية )وهي التي اأنجبت ابن خلدون( 

النظرية  الاأ�س�ش  الثالث(ج1،  العالم  في  والمجتمع  )ال�سيا�سة  ال�سيا�سي  الاجتماع  علم  اأ�سول  محمد،  علي  )5(  محمد 
والمنهجية، دار المعرفة الجامعية، الاإ�سكندرية، �سـ119.
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ولكن بدخول العالم العربي الاإ�سلامي في حقبة طويلة من التخلف والتدهور والا�ستبداد ال�سيا�سي 
الاجتماعي  والتطور  النمو  فيها  اأجه�ش  التي  الا�ستعمارية،  الحقبة  اإلى  بعد  فيما  اأ�سلمته  والتي 

والح�ساري للمجتمعات العربية.
الدولة  ع�سور  كل  على  �ساهدًا  والخبر«  المبتداأ  ديوان  في  »العبر   « خلدون  »ابن  كتاب  • يعتبر 
العالم،  لتاريخ هذا  الـ 14، وهو خلا�سة مكثفة  القرن  اأواخر  الاإ�سلامية منذ ظهور الاإ�سلام حتى 
ا في تاريخ المغرب ، ويذكر لـ »ابن خلدون« تطويره لعلم الكتابة التاريخية،  ّـً كما يعد م�سدرًا اأ�سا�سي
لي�ش فقط من حيث و�سع اأ�س�ش علم فل�سفة التاريخ ولكن اأي�سًا اهتمامه بالتاريخ  بالمفهوم الح�ساري، 
من حيث هو تاريخ للاأمم وال�سعوب بدلًا من �سير الملوك والاأعيان. كما اأن اإحاطته ب�سيا�سة العالم 
ال�سيا�سي  الواقع  ا�ستيعاب تطور  اأق�سى م�سرقه �ساعدته على  اإلى  اأق�سى مغربه  الاإ�سلامي كله من 
والاجتماعي للعالم الاإ�سلامي، حيث كان يرى هذا العالم الذي كان في وقت من الاأوقات قوياً 
-خا�سة خلال القرن الرابع والخام�ش الهجريين-ب�سبيله للتداعي والانهيار من حوله، وهو ما �ساعده 
على ا�ستخلا�ش نظريته في م�ساألة ن�سوء الدول وازدهارها ثم ا�سمحلالها وهبوطها، وهى النظرية التي 

تقوم علي الدورة في تاريخ الح�سارات.
• تنبه »ابن خلدون اأي�سًا اإلى اأثر البيئة، لاأنه راأى في المجتمعات الاإ�سلامية كيف توؤثر البيئة في 
توجيه حياة هذه المجتمعات، وفي توجيه ال�سيا�سة، وهي النظرية التي اأخذ بها بعد ذلك »ايبوليتين« 
اأواخر القرن الـ19، والذي نادي بنظرية ت�سبه تماما  الذي كان من النقاد الفرن�سيين الم�سهورين في 

نظرية »ابن خلدون« في تاأثير البيئة على المجتمعات وعلى الح�سارة. 
• رغم الاإ�سافات الاأ�سيلة التي جاء بها الفكر الخلدوني في مجال علم العمران الب�سري وما نطلق 
عليه الاآن علم الاجتماع ال�سيا�سي فاإن هناك العديد من الانتقادات التي توجه لهذا الفكر، فلاأن 
القبيلة كانت بمثابة الاأ�سا�ش لن�ساأة الدولة الخلدونية، فلا معنى للن�ساأة ولا المراحل التي يحددها ابن 
خلدون للدولة، فالدولة الخلدونية، ق�سيرة العمر لا تتعدى اأجيالًا محدودة ولا تبتعد كثيًرا عن قاعدتها 
القبلية، وميلادها ياأتي نتيجة للتناق�ش بين البدو والح�سر، ومن ثم لا معنى للبحث عن تقويم للنظرية 
المتعلقة بالدولة خارج ذلك الاإطار، وهو اإطار العلاقة بين البدو والح�سر. وثمة من يرى اأن الظروف 
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تغيرت واأن محاولة الا�ستفادة من تحليلات »ابن خلدون« تقف عند حدود المرحلة الا�ستعمارية، واأن 
التغيرات الموؤثرة في بنية وتطور الدولة المعا�سرة لم تعد للع�سبية ولا للبدو ولا العمران، واأن هناك 
متغيرات اأخرى من قبل الاقت�ساد وتوزيع الثورة وتركيبة المجتمع الطبقية والتاأثيرات الخارجية، وهي 
اأنها �سالحة  المتغيرات الاأولى بالدرا�سة. اإلا اأن  هناك من يقبل تحليلات »ابن خلدون« ولكن يرى 
فقط للمجتمعات العربية، التي تعاني من الا�ستبداد والترف »خا�سة المجتمعات النفطية«، ومن ثم 
تنطبق عليها مقولات« ابن خلدون« المعروفة. ففي هذه المجتمعات التي يقوم اقت�سادها على النفط، 
وهو اقت�ساد ريعي غير منتج ي�سجع على الا�ستهلاك الترفي، هو الذي ينطبق عليه قول »ابن خلدون« 
من اأن »الترف موؤدٍ اإلى خراب العمران« وهو اأمر ي�سل اإلى درجة التعبير عن العلاقات الاجتماعية 
ولي�ش العلاقات المالية فقط. كذلك فالظلم والا�ستبداد والحكم الفا�سد ينطبق اأي�سا عليه مقولته اإن 
»الظلم موؤدٍ بخراب العمران«. هذه اتجاهات تقبل انطباق تحليلات »ابن خلدون« على الواقع المعا�سر 

للعالم العربي. 
اإن عالمية فكر »ابن خلدون« و�سمولية اأو مو�سوعية الاأفكار التي وردت في مقدمته واأ�سالتها يجب 
اأن تجعلنا في منتهى الحذر  عند التعامل معها وقراءتها حتى لا ي�سبح »ابن خلدون« هو رجل كل 
التى لا تقبل بطبيعتها لا الدمج و لا الجمع.  النظريات  الع�سور، عندما نجعل نظريته جامعة لكل 
نموذج لهذا �سعى البع�ش للبحث فى المقدمة عن موطئ قدم لكافة النظريات التي ظهرت في علم 

الاجتماع الغربي بزعم عالمية »ابن خلدون«.
»ابن  طرقها  التي  والتاريخية  المعرفية  النماذج  ا�ستدعاء  عند  التناول  في  الخطاأ  من  فاإنه  كذلك 
خلدون« التعامل معها ب�سفتها قابلة بطبيعة المنهج للتحول اإلى نماذج قيا�سية معرفية ت�سلح للتطبيق 
على كل واقع تعر�ش فيه بع�ش عنا�سر الم�سابهة اأو المماثلة، اأو على العك�ش من ذلك التاأكيد على 
اأن الاأمثلة التي اأتى بها »ابن خلدون«  تقت�سر فقط على المجتمعات العربية الاإ�سلامية. لهذا علينا 
اأن نميز بين ما هو خا�ش ومحلي، وبين ما هو عام ويرتبط بالقانون الب�سري في مجال علم العمران. اإن 
�سبط ق�سايا التناول لابد اأن نراه كما يراه »ابن خلدون« و هي الظاهرة العمرانية ككل في مقوماتها 
المنا�سب  الموقع  اأن ن�سع كل نظرية وكل مفهوم في  اأن لابد  فاعليتها الحركية حيث  التكوينية و في 

داخل الاإطار العمراني.
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183 �لخاتمــــة

المزيد  بدورها   الاأخرى  هي  تطرح  الخلدوني  الفكر  قراءة  اإعادة  تثيرها  التي  الاإ�سكاليات  هذه 
من الت�ساوؤلات حول تراثه ، وهل كان اإ�سهامه الاأ�سا�سي في  تاأ�سي�ش علم الاجتماع اأم علم فل�سفة 
التاريخ؟  وما درجة الجديد الذي قدمه في كلا المجالين: الاجتماع والتاريخ؟ اأم هو تاأ�سي�ش لعلم 
العمران الذي يجمع بين التاريخ والاجتماع؟ وهل يندرج فكر »ابن خلدون« في تاأ�سيل اإ�سلامي اأم 
قد خرج عن هذا التاأ�سيل؟ وما العلاقة بين الفكر الديني والفكر العلمي؟ ومن ثم اأي�سًا ما طبيعة 
منهاجيته من حيث تقديم العوامل المادية –مقارنة بالقيمية– عند ت�سخي�ش وتف�سير الظواهر التي 
ا؟ واإذا كان البع�ش )وهذا هو التوجه العام  ّـً ا و�سعي ّـً تناولها؟ وهل قدم »ابن خلدون » فكرًا واقعي
في الاأدبيات الغربية( قد ركز على اإ�سهام »ابن خلدون«في فل�سفة التاريخ والح�سارات؛ فاإن البع�ش 

الاآخر )وهذا هو التوجه العام في الاأدبيات العربية( قد ركز على اإ�سهامه في بناء علم الاجتماع.
هذا وتقدِم بع�ش الدرا�سات تف�سيرها لهذين التوجهين، كما تقدم ر�سدها لمو�سع واأ�سباب احتفاء 
المدر�سة الليبرالية والعلمانية الحديثة بفكر »ابن خلدون«، ثم احتفاء المدر�سة القومية والي�سارية اأي�سًا 
التي  بع�ش الجهود  ناهيك عن  اأي�سًا.  الغربية  المدار�ش  يتكرر على �سعيد  الذي  ال�سيناريو  به، وهو 
حاولت اأن تنزع عن »ابن خلدون« اإ�سهامه ابتداء؛ وهو الاأمر الذي اختلفت تف�سيراته.هذا الجدل 
حول البعد المنهاجي في تراث »ابن خلدون«، اإنما يقع في �سميم الجدل الم�ستمر الذي �سهدته نظرية 
المعرفة، والنظرية الاجتماعية؛ ومن ثم نظريات العلوم الاجتماعية.وهو ما ي�سهد بحد ذاته بمدى تجدد 
وحيوية الفكر الخلدونى،  الذى �سعى �ساحبه اإلى و�سف اأ�سباب الانهيار، فهل ي�ستطيع جيلنا اأن 

ي�سع �سروط النه�سة.
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كلمة مدير مكتبة �لإ�سكندرية
الح�سور الكريم مرحبًا بكم في مكتبة الاإ�سكندرية ، و ي�سرفني اأن تحتفل المكتبة بمرور �ستة قرون 
ي�ستحق  من  والعلماء  والفلا�سفة  المفكرين  من  فهناك  خلدون«،  بن  الرحمن  »عبد  العلامة  على 
التعظيم والتقريظ لاأنه كتب الكلمة الاأخيرة في مو�سوع من المو�سوعات، وهناك من ي�ستحق التحية 
لاأنه فتح باباً جديدًا من اأبواب المعرفة، لكننا عندما نتوقف عند »ابن خلدون« �سنجد اأننا نقف اأمام 
ًـا واحدًا للمعرفة، واأن ت�سق طرقًا ولي�ش طريقًا واحدًا في  ًـا ولي�ش باب عبقرية فذة تمكنت اأن تفتح اأبواب

العمل المنهجي وفي فروع مختلفة من الدرا�سات الاإن�سانية.
فهو بحق من اأوائل من اأعملوا العقل في درا�سة التاريخ واأ�س�ش ما يمكن اأن ن�سميه علم فل�سفة 
اأو تف�سيره  اأحداث �سيا�سية   التاريخ بالمفهوم الحديث، حيث التزم بالبرهان في �سرحه لما راأى من 
لت�سرفات الملوك وال�سا�سة، اأو ل�سعود وانهيار الدول والح�سارات المختلفة. وهو موؤ�س�ش علم الاجتماع 
وعلم الدرا�سات ال�سيا�سية وما تفرع عنهما من علوم حديثة بعد اأن اأخذت م�سارها في التطور على 
يد من خلفوه من العلماء والمفكرين. وهو بالاإ�سافة اإلي هذا كله كان رجلًا يعي�ش في عالمه يتفاعل مع 
�سناع القرار يتنقل من مكان لاأخر، وي�سارك فى �سنع اأحداث التاريخ، لعب اأدوارًا عدة كرجل دولة 
، وكدبلوما�سي تارة، وكعالم وفقيه وقا�ش تارة اأخرى ، وترك لنا ذخيرة  خبرته وع�سارة جهده فى 
عمله المو�سوعي والتاأ�سي�سي »العبر في ديوان المبتداأ والخبر« الذي ا�ستهر با�سم جزئه الاأول »المقدمة«، 

والذي يعد اإلى يومنا هذا من اأعظم ما كتب، لي�ش فقط باللغة العربية.
فمرحبًا بكم في مكتبة الاإ�سكندرية التي ت�سعى لاأن تكون ملتقى للفكر والحوار، واأن تكون �ساحة 
لقاء لمختلف اأنواع المعرفة، حتى ت�سبح بحق نافذة العالم علي م�سر ونافذة م�سر علي العالم، وهو 
ما ينطبق على رحلة »ابن خلدون« العلمية والاإن�سانية ، والذي عا�ش وتنقل وعمل في دول مختلفة 
، لكنه ق�سى اأخر عقدين  من حياته في م�سر ، حيث ترك لنا من اأثاره ما نناق�سه حتى يومنا هذا. 
فمرحباً بكم لا�ستمرار الحوار البناء الذي بداأتموه في القاهرة، ومرحباً بكم لاإحياء مكتبة الاإ�سكندرية 

بوجودكم.
                                                                                             �إ�سماعيل �سر�ج �لدين
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 كلمة رئي�س جامعة �لإ�سكندرية
الموؤتمر الكريم، ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته، ح�سنًا فعلت مكتبة الاإ�سكندرية حين ا�ست�سافت 
هذا الموؤتمر المتميز في المنا�سبة المئوية ال�ساد�سة لرحيل العلامة المتميز »عبد الرحمن بن خلدون« الذي 
عا�ش ما بين عامي 1332 و1406. تجربة حياة حافلة بالاأحداث والمتغيرات في عالم البحر المتو�سط 
�ساعدته على �سياغة فكر جديد وفل�سفة جديدة لتف�سير حركة الب�سر و�سناعة الح�سارة. وو�سع اأ�سول 
مناهج علمية جديدة، هي الاأ�سا�ش الذي تقوم عليه مناهج البحث في التاريخ وعلم الاجتماع اإلي 
اليوم. اإن هذا التميز هو الذي جعل الموؤرخ البريطاني الم�سهور »اأرنولد توينبي« ي�سف مقدمة »ابن 

خلدون« باأنها اأعظم عمل من نوعه اأنتجه اأي عقل في اأي زمان اأو مكان.
ال�سيدات وال�سادة، اإن »ابن خلدون« العربي الم�سلم الذي ينتمي اإلى اأ�سول يمنية والذي ينتمي 
ن�سبه اإلى »وائل بن حجر«، والذي ولد وعا�ش طفولته و�سرخ �سبابه بتون�ش وتنقل بين بلاد المغرب 
والاأندل�ش وم�سر اإنما تنقل في عالم البحر المتو�سط بالمفهومين الجغرافي والثقافي، فتدبر اأحوال ذلك 
العالم وامتد ب�سره اإلى كل ما حوله لي�سع التجربة الاإن�سانية المعا�سرة على المحك، ونفذت ب�سيرته 
اإلى عمق الاأحداث وما وراءها فكتب المقدمة التي ت�سكل الجزء الاأول من كتابه التاريخي المو�سوعي، 
وهو العمل الذي خلده بين الموؤرخين وعلماء الاجتماع والفل�سفة. فالحقيقة اأن اإنتاجه الفكري كان 
فقد  اليوم،  اإلى  يقتاتون عليه  الباحثون  المجتمعات، ظل  لدرا�سة  العلمي  المنهج  ثورة في عالم  بمثابة 
الخبر  نقد  منهج  اإلي  الخبر  لم�سداقية  اأ�سا�سًا  كان  الذي  والتعديل  الجرح  منهج  خلدون«  »ابن  تجاوز 
ذاته والتحقق من م�سداقيته، وهو ما يعرف في المناهج الحديثة بالنقد الظاهري والنقد الباطني. كما 
تجاوز التف�سير ال�سيا�سي للتاريخ وا�سعًا في الاعتبار الموؤثرات البيئية والمجتمعية والنف�سية والاقت�سادية 
كعوامل محركة وحاكمة لحركة المجتمع و�سناعة الاأحداث التاريخية. لهذا يعتبر »عبد الرحمن بن 
خلدون« �سابقًا لزمانه لاأن اأفكاره لا تزال ماثلة بيننا اإلى اليوم. وظهر ذلك بقوة فى منت�سف القرن 
الع�سرين حين تبلورت اأفكار الموؤرخين الجدد ون�سج علم الاجتماع، فالكتابات التي ن�سرت حول »ابن 
خلدون« تحر�ش دائما على عقد مقارنات بينه وبين الفلا�سفة ورواد علم الاجتماع في الع�سر الحديث 
من اأمثال »مونت�سكيو وهيجل ومارك�ش وكانت و�سبن�سر ودوركايم« لتوؤكد على اأن ما جاء به هوؤلاء 
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وغيرهم اإنما يعتمد على الاأ�س�ش التي و�سعها »ابن خلدون« لدرا�سات علم الاجتماع، والدرا�سات 
التاريخية لن�ساطات الجماعات الب�سرية وعوامل تكوينها والموؤثرات على �سلوكها التاريخي. لقد ر�سخ 
»ابن خلدون« اأ�سول المنهج الا�ستقرائي القائم على درا�سة الواقع كما هو بعيدًا عن اأية افترا�سات 
ذهنية، ولا تزال اأفكاره �سامدة اإلى اليوم حول اآلية ال�سوق واآلية الحكم واأثر العدل في ديمومته، وهو 
الذي حدد عمر الدولة بثلاثة اأجيال كما اأنه هو الذي تحدث عن نظرية التطور. اإن هذا الاأثر الممتد 
لعمله الفذ في الفكر الاإن�ساني على امتداد تلك ال�سنوات ي�ستند بالاأ�سا�ش اإلى اأن اإنتاجه الفكري 
كان قائمًا على تجربة ثرية وخبرة ثقافية عميقة، وهو ما مكنه من اأن يقدم لنا خطوطاً وا�سحة تمكننا 
نواجهها في  التي  الاإ�سكاليات  والتعامل مع  العالمي  الم�سهد  والتفاعل مع  فى �سعينا نحو الاإ�سلاح 
بمو�سوعية  الحا�سر  واقع  لنعرف  التاريخ  اإلى  نظرتنا  نغير  لاأن  اليوم  الحاجة  اأم�ش  اإننا في  مجتمعاتنا. 
لنا عن  تعز  قد  التي  والرومان�سية  الخيال  بعيدًا عن  للما�سي  وتب�سر  بوعي  الم�ستقبل  ونر�سم �سورة 
الحا�سر، اإننا في اأم�ش الحاجة اليوم اإلى اأن ن�ستمع اإلى »ابن خلدون« وهو يحذر من خطر الترف الموؤذن 

بخراب العمران، فهو يدعونا اإلى اأن نعمل واأن نتناف�ش من اأجل بناء الح�سارة الاإن�سانية. 

                                                                                                                          ح�سن نذير 
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كلمة �أمين عام �لمجل�س �لأعلى للثقافة
 تفق عدد كبير من موؤرخي التراث العربي ومنظريه على اأن تراثنا ينطوي علي اأربعة اتجاهات 
راأ�سهم  علي  المتكلمين  من  وطوائف  الفلا�سفة  يمثله  الذي  النقدي  العقلاني  الاتجاه  هي  رئي�سية، 
المعتزلة، والاتجاه الثاني هو الاتجاه العلمي التجريبي الذي يبرز فيه »اأبو بكر اأبو زكريا الرازي« و«جابر 
التيار  كثيرون،  وغيرهم  الهيثم«  ابن  »الح�سن  اأمثال  بالعلم  اهتموا  الذين  من  وغيرهما  حيان«  بن 
اأما التيار الاأخير فهو التيار ال�سلفي الذي بداأ منذ  الثالث هو التيار ال�سوفي الذي تعرفونه جميعا، 
انقلاب »المتوكل« في الدولة العبا�سية وظل م�ستمرًا ولا يزال اإلى اليوم. والعلاقة بين هذه التيارات 
تكامل  كانت علاقة  العربي  التاريخ  امتداد  على  وال�سلفي  وال�سوفي  التجريبي  والعلمي  العقلاني 
اأحيانا وعلاقة ت�سارع في اأحيان اأخري. وعندما نتاأمل هذه العلاقة �سوف نجد »ابن خلدون« طرفا فيها، 
فهو اأولا ينت�سب اإلي التيار العقلاني النقدي، �سحيح يتحدث البع�ش عن اأ�سعريته التي قد تناأى به 
ا واأن يتاأمل الاأ�سياء واأن  ّـً عن ذلك التيار العقلاني، لكن �ساعريته لم تمنعه من اأن ينحو منحىً فل�سفي
يبحث عن العلل وعن الاأ�سباب على نحو يجعل منه منت�سبا اإلى التيار العقلاني النقدي بامتياز. 
ولذلك عندما نتحدث عن »ابن خلدون« فاإننا نتحدث عنه بو�سفه اأحد الممثلين الا�ستثنائيين للتيار 

العقلاني النقدي. هذه واحدة. 
بالاإ�سافة اإلى هذا فاإن مجيئه في قرن متاأخر -وهو القرن الثامن واأوائل التا�سع- جعله ي�ستفيد من 
كل الاإنجازات ال�سابقة عليه. وقد تحدث البع�ش عن تاأثره بر�سائل اإخوان ال�سفا وعن تاأثره بكتابات 
الم�سعودي الموؤرخ وغير ذلك كثيًرا، اأي اأنه ا�ستفاد من كل التراث ال�سابق عليه وه�سمه واأعاد تمثله 
اأو تلك.  اإلا في هذه الجزئية  اإليه ولا ينت�سب للتراث ال�سابق عليه  بناءً جديدًا ينت�سب  و�ساغ منه 
ولذلك فاإن البناء النظري الذي اأكمله في المقدمة بالدرجة الاأولى هو بناء ابتكاري ينت�سب اإليه ولا 
ينت�سب للتراث ال�سابق عليه اإلا في بع�ش الجزيئات التي يتم�سك بها كل من يريد اأن يتتبع الاأ�سول. 
وهذا اإن دل على �سيء فيدل على اأنه لي�ش هناك اإبداع من فراغ واإنما الاإبداع دائما ياأتي من درا�سة 

ما �سبق والاإفادة منه والانطلاق اإلى بعد ما انتهى اإليه ال�سابقون. 
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ا، لماذا؟ لاأنه جاء في القرن  لهذا من المهم التاأكيد على اأن اإنجاز »ابن خلدون« كان اإنجازًا ا�ستثنائيًّ
الثامن وهو قرن خراب ودمار وهزائم متلاحقة وظلام لا مثيل له، ولكنه ا�ستطاع رغم هذه ال�سروط 
ال�سعبة من هزائم وانك�سارات وظلم وا�ستبداد اأن يغو�ش حتى اأعماق ع�سره، وينتقل من الركام 
الظاهر للاأحداث والوقائع والملاحظات اإلي الجوهر الذي يكمن تحتها باحثا ومنقبا. ولقد نجح في اأن 
يكت�سف العلاقات التحتية بين الظواهر، وهو الاأمر الذي قاده لاكت�ساف عدد من القوانين الاأ�سا�سية 
التي تت�سم بقدر بارز من ال�سمول والتجريد، الاأمر الذي جعل اأفكاره لا تنطبق علي زمنه وحده واإنما 
تنطبق على اأزمنة اأخرى غيرها. لذلك فن�ش »ابن خلدون« ن�ش مفتوح على ع�سره وعلى ع�سرنا 
وعلى ع�سور غيرنا في الوقت نف�سه، فالرجل بما و�سل اإليه من قوانين تت�سم بنوع من اأنواع ال�سمول 
والتجربة اأتاح لنا اأن نتاأمل جانبا من الجوانب الاإن�سانية لمفكر عربي لم يتقوقع في زمنه ولم يقت�سر 
عليه، واإنما ا�ستطاع بب�سيرته النافذة اأن يرى فما وراء حدود ع�سره ويجاوز هذا الع�سر اإلى غيره من 
التحدث  اأن  ما يمكن  بقدر  يعا�سرنا  الذي  »ابن خلدون«  بثقة عن  التحدث  لذلك يمكن  الع�سور. 
عن »ابن خلدون« الذي ينت�سب للاإن�سانية كلها، والذي يمكن اأن تجد فيه الاإن�سانية كلها زادًا وغذاءً 
ومو�سوعات للتاأمل والتفكير. فالقوانين التي انتهى اإليها »ابن خلدون« ذات جانبين، جانب يقت�سر 
على ع�سره ويتقل�ش فيه ولا يغادره، وجانب اآخر يجاوز ع�سره، ولذلك عندما نقراأ لـ »ابن خلدون« 
يجب اأن نقراأه على م�ستويين، الم�ستوى المحلي المرتبط باأحداث ع�سره وت�سوراته وروؤاه التي انتهت 
قيمتها، والتي لم تعد معترفًا بها اأو منظورًا اإليها بالقدر نف�سه من التعليم والت�سديق، وفي هذا �سوف 
نجد عددا من الاأمور التي لا محل لها من الاإعراب حتى ع�سرنا هذا. ولكننا اإلى جانب ذلك �سوف 
نجد »ابن خلدون« يجاوز المحلي اإلى العالمي ويجاوز ما ينت�سب اإلى زمنه فقط اإلى زمننا. ومن ثم فاإن 
قراءة فكر »ابن خلدون« يجب اأن تركز على الجوهر الباقي الذي ي�سافح الاإن�سانية والذي يجاوز زمنه 
اإلى غيره من الاأزمنة، ولعل هذا هو ال�سبب الذي جعل »ابن خلدون« م�سدر اإلهام لعددٍ لا باأ�ش 
به من المفكرين المحدثين في هذا الزمان. ولذلك قالوا اإن نظرية »توينبي« عن التحدي والا�ستجابة 
تتلهي عليه وفيها من قوى  بما  قوية  تبداأ مندفعة  التي  الع�سبية  »ابن خلدون« عن  تت�سابه مع فكرة 
تدفعها اإلى الاأمام ومن نار تظل ملتهبة اإلى اأن تخمد هذه النار فتفتر الع�سبية وت�سقط الدولة، وكاأنها 

نوع من ال�سياغة القديمة لفكرة التحدي الحديثة التي �ساغها »توينبى«. 
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جانب اآخر يبرز في فكر »ابن خلدون« هو وعيه المكاني بالمعمورة الاإن�سانية في زمنه، فحينما نقراأ ما 
كتبه ن�سعر باأنه رجل لا ينتمي لقطر بعينه، واإنما ينت�سب اإلي المعمورة الاإن�سانية كلها، ويوازي اإح�سا�سه 
المعمورة  تنتجها  وكانت  اأنتجتها  التي  الاإن�سانية  المعرفة  بوحدة  الواعي  اإح�سا�سه  بالمكان،  الواعي 
الاإن�سانية التي عرفها. ولعل كلمة المعمورة الاإن�سانية ذات �سلة من ال�سلات بكلمة العمران التي 

تحدث عنها، اإما على م�ستوى الا�ستقاق والدلالة واإما على م�ستوى النظر والروؤية.
اأما فيما يخ�ش علاقة المثقف بال�سلطة ف�سنجد اأن »ابن خلدون« عا�ش مثل غيره من المفكرين 
قا�ش، وو�سط حكام لم يكونوا يترددون في  والغرب و�سط �سروط زمن  ال�سرق  ال�سابقين عليه من 
اأو ربما لاأقل و�ساية، هذا الو�سع الماأزوم الذي عا�سه »ابن خلدون«  الاإطاحة بالرقاب لاأوهى �سبب، 
يجعلنا نتاأمل وننتبه اإلى ما يمكن اأن نرى في كتاباته من ازدواج في الدلالة ومن تحايل ينطبق على 
ولا�سك  بالن�ش.  موجودة  قرائن  من  ن�ست�سفه  اأن  يمكن  الذي  الكلام  من  عنه  الم�سكوت  من  نوع 
اأن هذا الماأزق الذي عا�سه »ابن خلدون« في ع�سره لم ينته تمامًا في ع�سرنا فلا يزال المثقف العربي 
نتحدث عن  اأحياناً -خ�سو�سًا عندما  ت�سعه  التي  ال�سرورة  �سروط  ويعاني من  نف�سه  الماأزق  يعي�ش 
هذه الاأيام- بين مطرقة الجماعات المتطرفة والحكومات المت�سلطة، وهو و�سع قا�ش لا يتيح للمثقف اأن 
يتاأمل طويلًا واأن يكمل البناء الذي بداأه. اإن هذا الازدواج الهائل الذي يلاحظه قارئ »ابن خلدون« 
بين مقدمته وكتاب التاريخ، يمكن اأن يدفع القارئ اإلى ت�سور اأن الذي كتب المقدمة �سخ�ش، والذي 
كتب التاريخ �سخ�ش اآخر مختلف كل الاختلاف عن الذي كتب المقدمة، ورغم اأن هناك عددًا من 
التف�سيرات التي يقول بع�سها اإنه كتب التاريخ اأولًا ثم المقدمة ثم لم يتح له الوقت ليراجع التاريخ 
في �سوء المقدمة اأو العك�ش، اإلا اأن ال�سبب الاأ�سلي والاأ�سا�سي باعتقادي في هذا الازدواج بين تاريخ 
تقليدي لا يخرج تماما عن التاريخ الذي نقده »ابن خلدون«، وبين تنظير لفل�سفة التاريخ وكيفية كتابته 
ما ورد في المقدمة، يرجع اإلى الماأزق الذي عا�سه المثقف، فـ »ابن خلدون« لم يجد الفر�سة ولا الوقت 
لكي يتاأمل عمله واأن يكمله تمامًا. نحن نعرف اأن المفكر لابد اأن يناأى عن ع�سره كي يرى واأن يعمل 
بمثل ما اأ�سار اإليه ال�ساعر »�سلاح عبد ال�سبور« عندما قال: »اأجافيكم لاأعرفكم« اأو ال�ساعر القديم: 
»�ساأطلب بُعد الدار عنكم لتقربوا«. ولم يكن »ابن خلدون« بحكم الماأزق الذي فر�سه عليه ع�سره، 
والذي جعله يتنقل من بلد اإلى بلد، ومن نظام اإلى نظام، ومن �سلطان اإلى �سلطان اأ�سد �سوءًا ورداءة، 
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لم يكن هذا الماأزق يتيح له اأن يتاأمل طويلًا واأن يراجع المقدمة على التاريخ اأو يراجع التاريخ على 
المقدمة. ومن هنا انتهى الاأمر اإلى هذا الازدواج الذي يبدو معه وكاأنه  م�ساب بانف�سام في ال�سخ�سية، 
�سخ�سية الفيل�سوف المتاأمل الذي يبني مقدمة ا�ستثنائية لا نظير لها و�سفها توينبي باأنها اأعظم كتاب 
في التاريخ، والتاريخ الذي هو تقليدي اإلى اأبعد حد لا يختلف في طرائق اإ�سناده وفي ذكره للمعلومات 
عن كتب التاريخ التي اأدانها »ابن خلدون« ورف�سها في ظني اأن هذا هو ال�سبب الاأ�سا�سي الذي لم 
يعط لهذا المثقف فر�سة لاإتمام عمله والو�سول بهذا العمل من الناحية العقلية والفل�سفية اإلى منتهاه. 
ولذلك لا نجد في كتابة ابن خلدون ما بين التاريخ والمقدمة هذا القدر من التكامل الذي نجده لدى 
الفلا�سفة الاأوروبيين الذين عا�سوا في ظروف مختلفة اأف�سل من الظروف التي عا�سها »ابن خلدون«. 
تخيلوا مثلًا اأن هذا المفكر العظيم كان عليه اأن يعي�ش في ظل �سلطان طفل »فرج بن برقوق« وكان 
ي�ستجيب اإلى و�سايات الحا�سية المحيطة به ويفعل كل �سيء يطلب منه، ولا يتردد في �سفك الدماء 
وحتى بدون ب�سبب، ت�سوروا اأن هذا المثقف كان عليه اأن يعي�ش تحت و�ساية هذا ال�سلطان بعد اأن 
»تيمور  يدي  بين  الاأحداث  به  تلقي  اأن  اإلى  وهكذا  �سوءًا،  اأقل  لي�سوا  �سلاطين  و�ساية  عا�ش تحت 
لنك«، في�سطر اإلى اأن يناور واأن يحاور واأن يداور حفاظًا على رقبته وحفاظًا على راأ�سه ليكمل عمله، 
ومع ذلك لم ي�ستطع الرجل اأن يكمل عمله وظل عمله ناق�سًا، ولهذا فالمقدمة في وادٍ والتاريخ في 

وادٍ اآخر.
ًـا  هذا الماأزق في تقديري هو الم�سئول عن هذه الازدواجية، لكنه من ناحية اأخرى خلق توترًا مركب
�سخ�سية  لي�ست  فهي  بعد،  من  يتاأملها  من  ب�سهولة  يكت�سفه  اأن  يمكن  »ابن خلدون«،  �سخ�سيه  في 
م�سطحة بالمعنى الروائي في ا�سطلاح النقد الاأدبي اإنما هو �سخ�سية متكررة الاأبعاد مت�سابكة الجوانب 
متباينة الم�ستويات، �سخ�سية ثرية من حيث تناق�ساتها ومن حيث تعار�ساتها ومن حيث الت�سارب 
بين اأهدافها واتجاهاتها. ولهذا ال�سبب في تقديري كان  ابن خلدون جاذباً للاإبداع الحديث فكتب عنه 
كتاب الق�سة روايات مثل رواية »العلامة » لـ »�سالم بن حمي�ش«، كما جذبت �سخ�سيته  »�سعد الله 
ونو�ش« الكاتب الم�سرحي ال�سوري فو�سفها و�سفًا بديعًا في م�سرحيته »منمنمات تاريخية«، وجعلنا 
نتاأمل كيف يحل »ابن خلدون« العالم ما ي�سميه ورطات الدنيا، وهو جوهر ما كان يحركه، فلم يكن  
»ابن خلدون« يعرف في اأوقات كثيرة كيف يواجه ورطات الدنيا، ولكنه مع ذلك ا�ستطاع اأن يتغلب 
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انتزاعًا من و�سط هذا الطوفان  انتزعها  اأوقات  نافذة وفي  على هذه الورطات واأن ينفذ منها بب�سيرة 
اأي�سًا، وهى الكوارث  المتراكم من الكوارث ال�سخ�سية التي عاناها والكوارث الجمعية التي عاناها 
ا وجعلته مفكرًا مجاوزًا ال�سفة العربية اإلى ال�سفة  ا ا�ستثنائيًّ والاأحداث التي جعلت منه مفكرًا عربيًّ

ا. الاإن�سانية ومن ثم ي�سبح مفكرًا يتاأمله العالم ويعرفه ب�سفته مفكرًا عالميًّ
واأظن اأن عنوان هذا الموؤتمر في مكتبة الاإ�سكندرية عن علاقات »ابن خلدون« بالعالم يحمل و�سفًا 
ا بكل معنى  ّـً اأبعد حد عن هذا الجانب الاإن�ساني الذي جعل »ابن خلدون« مفكراً عالمي دقيقًا اإلى 
الكلمة ح�سب معطيات ع�سره وي�سيف اإلي العالم ما جعل العالم يعيد اكت�سافه ويتاأمله طويلًا. ولم 
يكن من قبيل الم�سادفة -والاأمر كذلك- اأن يٌكت�سف »ابن خلدون« للمرة الاأولى في فرن�سا في القرن 
التا�سع ع�سر واأن يتبع اكت�ساف فرن�سا له اكت�ساف انجلترا واإيطاليا وغيرها من الدول الاأوروبية، واأن 
ا ينت�سب اإلى العالم كله  يحتفي به الدار�سون في مختلف اأقطار العالم الذين وجدوا فيه مفكرًا عالميًّ
ولا يقت�سر على الانت�ساب اإلى عالمنا العربي بالمعنى ال�سيق. اأظن هذه هي القيمة الاأ�سا�سية التي 
تجعلنا اليوم نحتفل بـ »ابن خلدون« المفكر العالمي من ناحية، و�ساحب الن�ش المفتوح على التاأويلات 
»ابن خلدون« من  نقدر  اأخرى  اأخرى، وهذا م�سدر غنىً يجعلنا مرة  ناحية  التاأويلات من  و�سراع 

ا بكل معنى الكلمة. ّـً حيث ثراء الكتابة ومن حيث الجانب الاإن�ساني الذي جعله مفكرًا اإن�ساني
ا�سمحوا لي في النهاية اأن اأوؤكد فخري في اأن اأ�سارك بهذه الندوة في مكتبة الاإ�سكندرية لما ترمز 
له من وحدة التراث الاإن�ساني ومن نافذة مفتوحة لم�سر على العالم ومن نافذة مفتوحة للعالم على 
م�سر والعالم العربي. فكاأننا حين نحتفل بـ »ابن خلدون« والعالم اأو بعالمية »ابن خلدون« في مكتبة 
ا من المعاني التي قامت عليها مكتبة الاإ�سكندرية والتي تعمل من  ّـً الاإ�سكندرية نوؤكد معنيً اأ�سا�سي
اأجلها، من اأجل اإخاء عالمي دائم ومن اأجل معرفة توؤكد وحدة المعارف الاإن�سانية التي اأكدها »ابن 
التع�سب  بها حملات  لنقاوم  تاأكيدها، خا�سة في �سنواتنا تلك  اإلى  ن�سعى  نزال  خلدون« والتي لا 
ومحاولات التفرقة بين الاأجنا�ش وتحويل العالم لقطاعات منف�سلة، بع�سها يعلو على بع�ش بالتعالي 
»ابن خلدون« معا�سر  فـ  الطغيان. لهذا  والكبرياء والا�ستغلال، وبع�سها يئن من الا�ستغلال ومن 
لنا بكل معنى الكلمة، ونحن نحتفل به لاأنه واحد منا يعي�ش في زمن ي�سبه زماننا، ونجد عنده من 
الم�سكلات ما نعانيه لي�ش على الم�ستوى الفكري فح�سب واإنما على م�ستوي الماأزق المو�سوع فيه المثقف 
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الواقع بين المطرقة وال�سندان، في كل زمان عربي وللاأ�سف في كل مكان. فلنحي »ابن خلدون« فهو 
بهذا اأخ و�سبيه لنا، اأذكر اأن ال�ساعر »بودلير« كتب ديوانه »اأزهار ال�سر« وقدمه ببيتين اإلى القارئ يقول 
فيهما »اأيها القارئ المرائي- يا �سبيهي يا اأخي«، اإلا اأننا ونحن نتحدث عن »ابن خلدون » لا نتحدث 
عنه بو�سفه المفكر المرائي واإنما بو�سفه ال�سبيه لنا فيما نعانيه في هذا الزمان، �سبيه لنا فى الحلم الذي 
ن�سترك واإياه، حتى اأن ينقلب حال هذه الاأمة فتنتقل من و�سع المهزوم المنك�سر لو�سع المنت�سر الذي 

يحقق الحلم بالم�ستقبل والتقدم. �سكرًا لكم على ا�ستماعكم. 
                                                                                                              جابر ع�سفور
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.2006

 ،15 ال�سنة  اجتماعية،  �سئون  مجلة  الاجتماعية،  والاأنثروبولوجيا  خلدون  ابن  اأحمد،  عبا�ش    .36
العدد 58، �سيف .

عبد الحليم عوي�ش، التاأ�سيل الاإ�سلامي لنظريات ابن خلدون، كتاب الاأمة، العدد 50،  وزارة    .37
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عبد الوهاب الم�سيري، فقه التحيز، في اإ�سكالية التحيز، جزء 1، المعهد العالمي للفكر الاإ�سلامي،    .46
القاهرة، 1995. 

ابن  رحلة  خلال  من  الاإ�سلامي  للعالم  ال�سيا�سية  الاأو�ساع  ال�سامرائي،  اإبراهيم  خليل  عبد    .47
بطوطة، دار الحرية للطباعة،  بغداد، 1986.

على اأومليل، ابن خلدون والفكر العربي المعا�سر: م�سادر ابن خلدون في المعرفة والتنظير، المجلة    .48
العربية للثقافة، ال�سنة 1، العدد 1، �سبتمبر 1981،  تون�ش.

التون�سية  و�سخ�سيته،ال�سركة  ح�سارته   �سوء  في  خلدون  ابن  منطق  الوردي،  على    .49
للتوزيع،1988.

علي فهمي، التحليل الخلدوني في العلوم الاجتماعية بين تقدي�ش التراث وتحديث المحاولة:    .50
روؤية فكرية، مجلة �سئون اجتماعية، ال�سنة4، العدد 13، ربيع 1987.

فتحي ح�سن الملكاوي، روؤية العالم عند عبد الرحمن بن خلدون، درا�سة قدمت اإلى موؤتمر ابن    .51
خلدون والبعد الفكري الاإ�سلامي الذي نظمته جامعة الزيتونة، تون�ش، فبراير 2006.

قا�سم عبده قا�سم، ابن خلدون والموؤرخون الم�سلمون، ورقة مقدمة اإلى ندوة »عالمية ابن خلدون«،    .52
مكتبة الاإ�سكندرية، منتدى الاإ�سلاح العربي، 5-7 دي�سمبر 2006.

ل�سان الدين اأبي عبد الله محمد ابن الخطيب، اللمحة البدرية في الدولة الن�سرية.  .53
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199 �لمر�جع و�لأ�سانيد

w
w

w
.a

lk
ot

to
b.

co
m

www.alkottob.com



محيي الدين محمد قا�سم، نظم العمران: موقع ال�سيا�سة من الظاهرة العمرانية، ورقة مقدمة اإلى    .69
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